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I[slam'da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii



Bu eserin, Tiirkge terclimesinin biitiin
masraflan, Karasi IKBAL AKADEMIS!
tarafindan karsilanmus ve «Tiirkiye -
Pakistan Kiiltiir Cemiyeti, Ankara Su-
besi» tarafindan nesrolunmustur.
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ONSOz

Pakistan sairi Muhammed Ikbal, Garbin ve Sarkin iyi ta-
midigi bir yiice gahsiyettir. Memleketimizde taninan ve sevilen
bu biyilk mutasavvif sairin hayat ve eserlerini yakin gelecek-
te ayri bir eser halinde nesretmek biylk emelimizdir. Bu-
rada yalniz Muhammed ikbal’in 1873 senesi Subat ayinda din-
yaya gelip, ¢ok verimli hayati middetince «Pakistanin manevi
kurucusu ve eserleri, Garpli minevverleri en fazla alakadar
eden muasir mitefekkir» olarak tanindigini kaydla iktifa ede-
lim. Hakkinda yazilan bir gok seylerden bir iki noktay! zik-
retmeden gecemiyecediz. R. A. Nicholson, «ikbal'in sahsinda
Sark ile Garp birlesmemekle beraber bir araya gelmistir,» der.
Taninmis MUstesrik Sir Thomas Arnold, ikbal‘e Sark ve Garp
felsefesini tanitmis ve Avrupada tahsilini ikmal etme ‘imkanla-
rini hazirlamis hocasidir.

Yine vaktiyle Mehmed Akif, ikbal‘e «Safahat» it gdn-
dermis ve kendisinden manzum eserler almisti. Mehmed Akif,
ikbal’in sahsiyet ve eserini sByle tavsif ediyor: «Evvelki haf-
ta bana Hind’in Isldmi sairi Muhammed Ikbal’in iki manzum
eserini gonderdiler.,, $arkta yefi§en urefayi sofiyenin biitin
es’arini okuduktan baska Almanyaya giderek Garp felsefesini
adam akilli hazmeden ikbal, hakikaten yaman sair. Zaten
Hind Mustumanlari arasinda ismini bilmiyen, siirlerini ezber-
lemis ofmiyan yok.., Mevldna'yr ¢ok okumus,. ¢ok sevmis.
Ona mirsidim diyor. Nezdimdeki iki eserin biri «Peyam’i
Masrik» tir. Gok glizel kit'alarla gazelleri var. Gazellerin bi-
ri ikisi bana sarhos gibi na'ra attird). ikbal’in Arapgas! da
kuvvetli. [lmi, irfani, kudret-i sairanesi benimkilerle kabil-i
kiyas degil, ¢ok yiksek...» (1). '

(1) Cavidname terciimesi : Onséz VI, Prof. A. Schimmel.
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Tirkgeye tercime ettigimiz ve ingilizce ash  «lslam Te-
fekkiriniin Yeniden insasi» adi altinda nesrolunmus olan bu
eser yedi konferanstan mutegekkildir. Bunlar, Madras Mus-
lim Association (Madras isldami Cemiyeti) nin arzu ve talebi
Uzerine Muhammed ikbal tarafindan Madras, Hyderabad ve
Aligarh sehirlerinde Sark ve Garp élimleri, mijtefekkirleri,
ildhiyat mijtehassislari  ve din adamlarindan mutesekkil gi-
zide zimrelere hitaben irad edilmistir. Mevzuun agdirh§ ve
ehemmiyeti, metne sadik kalmak endisesi ve eserin ruhunu
mUmkin mertebe muhafaza eylemek Umidiyle, tercimede, mu-
karrer ve beynelmilel mahiyeti olan felsefi ve ilmi istilahlar
kullanilmistir. Bu sebeple de eserin sonuna bir logatge ildve

olunmustur.

Kur‘an-1 Kerim &yetleri, Balikesir'li Hasan Basri Cantay’-
i «Kvur‘an-1 Hakim ve Meal-i Kerim» isimli TiUrkge tercUme-
sinden (1) aynen alinmistir. .

Eserin «Teskil-i Cedid-i ilahiyat1 islamiye» adiyla Urdu
diline tercUmesi yardime: olarak kullanilmis ve Pakistan Basin
Atasesi Sayin Serif-Ul Hasan'in himmetiyle, mevzuu anlama-
miza ¢ok yardimi olmustur. Mitercim Seyid Nezir Niyazi biz-
zat bu konferanslarda bulunmus, tercime misaadesini Mu-
hammed Ikbal’in kendisinden almis, ve biyik sairle miizake-
relerde bulunarak, muglak buldugu meseleleri kavramis ve bu
1is1§in altindaki anlayisla izahlar ve notlar ildve etmistir.

Bu terciimenin gok biylk bir emegin ve ciddi mesainin
mahsuli oldugunu okuyuculara arzetmek isterim. Kiymetli
fikir ve mitaldalarindan ¢ok istifade ettigim ve cesaret buldu-
gum dostlarima ne dil ne de kalemle ifade edilemiyecek de -
recede minnettarim. Kiymetli mutasavvif, mijtefekkir ve edi-
bimiz Sdmiha Ayverdi, muttasif bulundugu mistesna itina ve
dikkatle tercimeyi bagtan basa okumus ve degerli mutala-
alarini serdederek beni tenvir etmistir. Felsefi ve dini eserle-
riyle taninmis gizide muharririmiz Nezihe Araz, tercUmeyi

(1) 1953-1372. ismail Akgiin Matbaas: - istanbul 1953,
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bastan basa okuyup mitaldalarint beyan etmistir. istanbul
Universitesi Profesdrlerinden muhterem Fahir iz muazzam
mesgalelerine ragmen vakit ve eme§ini esirgememis ve terci-
meyi bastan baga okuyarak kiymetli fikirleriyle beni l0tufla-
ra garketmistir. Bu muhterem ve giizide ilim adamlarina can
ve gonilden tesekkirlerimi arzederken Pakistan Basin Atase-
si Serif-Ul Hasan’a da bilhassa tesekkir ederim.

llkbal'in hayati, sahsiyeti ve eserleri hakkinda genis vu-
kuf sahibi bulunan ve biyik emek mahsuli «Cavidnames» yi
kendi dilimizde okumamiz imkanini bizé vermis olan Prof.
Dr. Annemarie Schimmel'e, ricamiz Uzerine bu eseri takdim
mahiyetinde gonderdigi dederli yazi igin candan tesekkir ede-
rim.

Bu eserin Tirkceye cevrilmesi ve tab’i, Pakistan ikbal
Akademisi heyetinin himmet ve imkadnlariyle tahakkuk etmis
oldugunu okuyuculara arzeder, ikbal Akademisine hepimiz né-

mina tesekkiri bor¢ bilirim.
S. HURI






ve ta Multan’a kadar ilerliyen Araplardan baska, Hind-Pak
mintakasina inen Islim ordularimn hemen hepsi Tiirklerdir.
O memlekette hitkiim siirén siililelerinin en biiytigii, en mes-
huru da Mogol siildlesi, malim oldugu lizre, esas itibariyle
Tiirk ashndandi; 6yle ki, yalmz bu siildlesinin koruyucusu
olan biiyiik Babiir, «Vekayi» adl hinralanm Tiirkge olarak
yazmis degil, onun gocuklarninin bir kismm Tiirk dilinde siir
yazmglardir; ve Babiir'le aym zamanda, bagka Tiirkler In-
diis nehrinin ceniibuna kadar inmis, 80 sene kadar Sind mem-
leketinde saltanat siirmiiglerdir. Ogun ve Turhan ailelerine
mensup olan bu Sind hiikimdarlanmn derbarinda, Tiirkge
yazan bazi sairlerin yagadiklanm biliyoruz. Bundan maada.
Tete sehrinin civarinda bulunan Mekli tepesinde 16 na asir-
da insa ettikleri tiirbe ve camilerde, tam Tiirkistan Tiirkleri-
nin kullandiklan tezyinat tarzi goze carpmaktadir.

B-éylece, Hind-Pakistanda asirlardan beri bir Tiirk unsu-
ru muhafaza edilmisti. Bundan bagka, Osmanlh imparatorla-
riyle Mogol imparatorlari arasinda resmi miinasebetler mev-
cuttu. :

Halbuki bu miinasebetlerin yeni safhasi, 19 uncu asrin
sonlarina dogru basladi. Abdiilhak Hidmid’in sehbender si-
fativle Hindistana gitmesi, biz:1 eserleri icin ilham almas: sa-
de bir tesadif degildir. Hind Miisliimanlan, Tiirkiyenin Bal-
kanlarda vuku bulan savaglarim biiyitk bir- aldka ile takip
ettiler, ve minevi ve maddi yardimlarda bulundular. Bu ala-
kanin sayam dikkat akislerini, meseld, 1890 siralarinda Urdu
ve Sind lisaminda yazilmig olan bizi romanlarda gormek ka-
bildir. Meseld, Sindi miellif Mirza Kilic Bey - ki, kendisi
Sindde yerlesmis olan bir Kafkasyalr ailenin ¢ocugu idi - «Ziy-
net» adh bir romaninda, eserin kahramamm aslen Tiirk ola-
rak gosterip onu, gayet akilli hanimu ile beraber Istanbula
gonderiyor ve orada Sultanin en ¢ok sevdigi arkadag sifatiy-
le gosteriyor; hamimi ise, Tiirkge dgreniyor ve hattd sultanin
hayatimi kurtanyor. Bu kiigiik roman, o zamanki Hind Miis-
limanlan arasinda Tiirkiyetin bir ideal -memleket teldkki
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ESER! TAKDIM

Prof. Dr. Annemarie Schimmel

~ Muhammed Ikbal'ia adi, Tiirkiye’de goktan tamnmig ve
sevilmig isimlerdendir. Giinkii bu isim, Hindistan hiirriyet sa-
vagi zamaninda biitiin Isldim diinyasinda gohret kazanmigti.
Pakistan’in kurulusundan beri, bu memleketin manevi pederi
sayilan lkbal, Pakistanin dost ve kardes memle}gti ‘olan
Tiirkiyede daha fazla sevilmege baslamigtir. 1955 senésinden
itibaren Ikbal'in bizi eserleri Farscadan Tiirkceye cevrilmig-
tir: Prof. Ali Nibat Tarlan, hem «Peyam-1 Magrik»1, hem
de «Esrar-y Hodi» ve «Riimuz-i Bihodi» yvi ana diline terci-
me etmis, bu satirlan yazan ise, 1958 yihinda «Cavidname»
nin hisiyeli bir terciimesini Ankarada nesretmistir.

Béylece Tiirk okuyuculan, tkbal’in. en meghur siir kitap-
lanimi okumak firsatim bulmuglardir. Ancak hila, «Bal-i Cib-
ril», yani Urdu dilinde yazilnug en kiymetli divaninm tercii-
mesi meveut degildir. Bundan bagka, simdiye kadar [slim
tarihi igin belki en mihim olan eseri, yini 1928 senesinin so-
nunda muhtelif Hind iiniversitelerinde verdigi Ingilizce kon-
feranslan, Tiirkgeye cevrilmis degildi. Belki bu kitap, Tiir-
kiyede ¢ok defa ortaya ¢ikan bizi din problemlcrini hallet-
mek i¢in yarthm edebilir. Giinkii bu kitapta, Ikbal'in, Tir-
.kiyede vuku bulan yenilikler hakkinda son derece enteresan
ve mithim miildhazalanm bulnak miimkiindiir.

Zaten Hind Misliimanlann Tiirkiyeye ve Tiirklere kargi
gosterdikleri aldka, 19 ve 20 nci asnn tarihinin en enteresan
taraflanindandir. Bu miinasebetler, eskiden beri mevcuttur:
Hindistammn bir ¢ok lisanlanndan, Tiirk olmak, Miisliiman ol-:
mak demektir, ¢iinkii - 711 senesinde Sind Vadisini fetheden
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edildigini tam -bir viizuhla gosteriyor; bunun misalini bagka
hikdyelerinde de bulabiliriz. Yine, Tiirkiyede ve Rus Tiirkleri
arasinda vuku bulan ruhani cereyanlar, yeni bir hiirriyeti 6z-
liyen Hind Miisliimanlan arasinda en biiyitk aldka ile takip
edilmigtir. ‘

Birinci’ Cihan Harbinden sonra Hilifet hareketinin Hind
Miisliimanlarim ne kadar sardigi malimdur. Aym zamanda,
sairler, Atatiirk’iin muazzam basanlanm gazel ve kasidele-
rinde medhetmege bagladilar: lkbal'in «Peyam-1 Magrik» inda
«lzmirin Fethi» diye bir tarih bulunmaktadir ki, «lsm-i Azam
Mustafa» diye kelimelerden miirekkep olarak Mustafa Ke-
malin zaferini kutlamak maksadiyle yazilmstr. Yalmz 1k-
bal degil, diger sairler de Urdu, Sind. Bengal dillerinde Tiir-
kiyenin biiyiik zaferini tebrik elmis. onu Hind Miisliimanla-

.n i¢in bir Gimit veren misal olarak kabul etmiglérdir. Obiir
taraftan Rus Tiirklerinden olan ve modern bir Islim telakkisi
ileri siiren Musa Carullah, hem lkbal'in LAhor'daki evine gel-
‘mis hem de, Ubeydullah-1 Sindi vasitasiyle modemn tefsir ilmi

. iizerinde bazi tesirler birakmigtir. Hindli olmiyan Miisliiman-

lérdan, ilk olarak, lkbal'in biiyiik kiymetlini itiraf eden, Meh-
med Akif olmustur. Bovlece, Hind Miisliimanlan ile Tiirkler

arasinda asirlar boyunca miihim miinasebetler meveut ol-

mustur; bunlann teferruatimi incelemek Hind dillerine .vakif
bir Turk tarihgisi i¢cin son derece cazip bir tetkik mevzuu teg-
kil edebilir.

Biz bunlara yalmz su- sebepten isaret ettik: ta ki,
tkbal'in eserini, sahsiyetini, tarihi ehemuniyetini heniiz ta-
mmuyanlar, onun burada Tiirk¢eye c¢evrilinis olan kitabinin
iki memleket arasinda asirlarca devam eden bir manevi ko-
nugmamn devam olup Tiirkiye ile Pakistan “arasindaki dos-
tane miinasebetleri daha fazla kuvvetlendirebilecek bir eser
oldugunu anhyabilsinler. Onu okumak kolay bir iy degildir,
ciinkii IkbaPin Ingilizce iislibu gayet miigkiildiir, istelik te,
hem Sark hem de Garb felsefesinin ve dinler tarihinin me-
selelerini igten ¢ok iyi bildigi i¢in miitercimin de, biitiin bu
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problemlere vikif olmasi ldzim gelirdi. Bu terciimeyi agk ve
sevkle bagardig: igin, hem Pakistan’hlar hem de Tiirkler, bu
'si iizerine alan Sofi Huri Hanima candan tesekkiir edecek-
.er, ve Ikbali, lkbalin eserlerini sevenlerin hepsi, onun bu
nithim kitabinm arttk Tiirk diline ¢evrilmis olmasina son de-
rece sevineceklerdir. Umit ederiz ki, bu kitap, din problemle-
-iyle ugrasanlar i¢in bir ilham kaynag olsun.

A. Schimmel
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BASLANGIC

Kur’'ami Kerim «fikir» den ziyade «amel» ehemmiyetini
tebariiz ettiren bir kitaptir. Bununla beraber, dini inanisa
esas olan bir deruni tecriibeyi, esash bir umeliye olarak, tek-
rar yasamak suretiyle, yabanci bir dlemi kendi uzviyetlerine
temessiil etlirmelerine imkdn olmiwyan insanlar vardir. Bun-
dan baska, bu asrin insans, miisbet tefekkiir itiyadlars - 6yle
itiyadlar ki, bunlari bizzat Miislimanlik kiiltiir hayatinda
(bu ilk safhalarinda olsa bile) beslemistir - edinmekle, bunlar
hayal mahsulii olabilir mi diye siiphe ettiginden, o tecriibe-
ye olan.iktidarin: eksiltmistir. 1hldsh ve gercek hiiviyetli bir
tesekkiil olan tasavvuf miiessesesinin zuhuru, hi¢ siiphe yok
ki, Miisliimanlikta dini tecriibenin tekdmiiliinii sevk ve idare
etmekte ve ona sekil vermekte degerli bir émil olmugtur; an-
cek onlarin bugiinkii miimessilleri, ¢agdas =zihniyetin cahili
olduklarindan, bugiiniin tefekkiir ve tecriibelerinden yeni il-
hamlar almaktan tamamen dciz bulunmaktadirlar. Muasir an-
layng ve goriisiimiizden ¢ok farkli mahiyette, ve nesiller bo-
yunca olagelmis usiilleri idame etmektedirler. Kur'ant Ke-
rimde, «Sizin yaratilmaniz da tekrar dirilmeniz de bir tek ki-
siyi yaratmak ve diriltmek gibidirs (1) diye buyurulmugtur.
Bu dyette miindemic hayati vahdet tecriibesinin, bugiin miis-
bet geyleri anlamaga miistaid akla fizyolojik bakimdan daha
yumugak ve psikolojik bakimdan daha uygun bir metoda ih-
tiyacs vardir. Boyle bir metodun mevcus olmadigy yerde ilmi
karakteri haiz dini bilgiye ihtiyac hissedilmesi elbette tabii-
dir. Madras Muslim Association’in arzu ve talebi iizerine,
Madras, Hydarabad ve Aligarl’da vermis oldugum bu kon-
feranslarda, Miiskimanhgin an’anevi felsefesine gereken dik-

{1) Sure 31, dyet 28.
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kat-ve ihtimami bezlederek, ve beger benliginin muhtelif sa-
halarinda yakin zamanlarda véki olan inkisaflart nazars iti-
bara almak suretiyle Isldim din felsefesini yeniden ingaya te-
sebbiis ederek, bu miibrem ihtiyaca, kismen de olsa, cevap
vermege c¢alistrm. Hdli hazir ise boyla bir tesebbiise cid-
den miisait bir dndir. Klésik fizik ilmi kendi esaslarimi tenkid
etmesini Ogrenmistir. Bu tenkidin neticesi olarak, esasida
zaruri kilmig buundugu gesitten materyalizm, siiratle kay-
bolmaktadir; din ve ilmin, simdiye kadar akla gelmiyen miis-
terek mutabakatlarinin kegfolunacag: giin uzak degildir. An-
cak- gézoniinde bulundurulmas: icap eden nokta, felsefs dii-
siiniigte kat'iyet denilen seyin bulunmadigadir. Nlim ilerleyip
yeni tefekkiir yollary agildik¢a, baska goriiglerin, belki de bu
konferanslarda serdedilmis olan fikirlerden daha da saglam
goriislerin husile gelmesi miimkiindiir. Insan tefekkiiriiniin
terakkisini dikkatle takip etmek, ve bu tefekkiire karsi bir
miistakil tenkid vaziyetini muhafaza etmek vazifemizdir.
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ILIM VE DINI TECRUBE

I¢inde vasadigimiz alemin mahiyeti ve umumi terkibi ne-
dir? Bu alemin terkip ve nizaminda daimi bir unsur mevcut
mudur® Bizim onunla olan miinasebetimiz ne sekildedir? Bu
dlem i¢inde biz nasil bir yer iggal ediyoruz. ve iggal ettigimiz
vere uygun olan tavir ve hareket ne tirlidir? Bunlar, din.
felsefe ve yiksek siir sahasinda miigterek suallerdir. Fakat
siir ilhanmindan hustle gelen bilgi, esasinda ayn bir hususi-
veti haizdir. Mecazi, miphem ve gayri muayyendir. Din ise,
viksek derecelerinde, siirden istiin irtifalara yiikselir, ferd-
den cemiyete intikal eder. Oyle ki, mutlak hakikate taallik
eden davramginda, insanoglunun kawit ve hudutlarina zit du-
ser ve beserin taleplerini genisieterek, bildvasita Zati Mut-
laki miisahededen gayri goziinden her sey silinir. Su halde
tamamen rasyonal olan felsefe usuliinii dine tatbik miimkiin
miidiir? Felsefenin ruhu, serbestce sorgu sualdir. Her salihi-
yeti sek ve siiphe ile karsilar. Vazifesi, insan tefekkiiriiniin
sorgusuz sualsiz kalnus farz ve tahminlerini sakhi bulundukia-
r. verlere kadar izlemek, bu tikip ameliyesinde ise, ya in-
kirda va da akli mahzin Hakikati Mutlakaya erismege muk-
tedir olmadigim kabulde karar kilmaktr. Diger cihetten, di-
nin esas: imandir; iman ise, bir kus gibi; «izlenmez yolunu»
akil deldleti olmadan goriir, akil ise, Islimin biiyiik muta-
savvif sairinin dedigi gibi, «Insamin yasayan kalbinin yolu-
nu keser ve icinde gomulii bulunan gériinmez hayat servetini
vagma eder.» Dununla beraber, imnanin, sadece bir histen
ibaret olmadigs keyfiyeti de inkir edilemez. Iginde idraki
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muhteva kabilinden bir gsey vardir, ve din tarihinde rakip
zinnrelerin - kelAmeillann ve mutasavviflarin - bulunmasi,
{ikrin dinde esash bir unsur oldugunu gdsterir. Bundan bag-
ka, Prof. Whitehead'in dedigi gibi, din. doklrin bakmundan;
«Oyle bir umumi hakikatler sistemidir ki. huldsla iltizam ve
hakkivle idrak edildigi takdirde sahsiyeti degistirip diger
bir hale koymak tesir ve kudretini haizdir.» Su halde, madem
ki. dinirr asil hedefi insamin zahir ve batin, yini maddi ve
minevi hayatinin degigmesi ve ona yeni bir istikamet veril-
mesidir, onun samil bulundugu umumi hakikatler de istik-
rarsiz_halde kalmamahdir. Hi¢ kimse siipheli prensiplerin
esasina dayanan fiil ve amellerde bulunmak gibi tehlikeli bir
iy yapmaz. Gergekten, fonksiyonu bakimindan, dinin, nihai
prensipleri igin rasyonal esasa miisbet ilim dogmalanndan
da daha ¢ok ihtiyaeir vardir. Fen, bir rasyonal metafizik ilmi-
ni tammayabilir; hatt, simdiye kadar da reddetmis bulun-
maktadir. Din. tecriibenin birbirine zit tezahiirlerini uzlag-
tirma, ve beseriyetin kendini i¢inde buldugu muhitin mu-
tabakatlanm arayip bulma yolunda sarfedilen gayretleri ta-
mmamak edemez. Bu itibarla Prof. Whitehead ¢ok isabetli
olarak, «Din asirlan rasyonalizm asirlandir» demigtir. Ne var
ki, dini mak(] kilmak, felsefenin dine iistiinliigiinii kabul et-
mek degildir. Elbette, felsefe, din mevzuunda hitkiim ver-
mek saldhiyetini haizdir, ancak iizerinde hitkiim yiiritiilecek
olan bu mevzuun mabhiyeti, felsefenin saldhiyetine sigmiyan
bir takuim sartlardan ibarettir. Felsefe, din hakkinda hiikiim
vermek iizere mevki alinca, kendi miitalan arasinda ona
din bir yer veremez. Zira din, bir felsefe subesi degildir; o
ne mahza tefekkiir, ne sirf histir, ne de ancak amel... Belki
bitin insanin, Zat’1 Kiill'in ifadesidir. Bu suretle, dini deger-
lendirirken, felsefe, dinin merkezi mevkiini tammaga mec-
burdur. Esasen fikri terkip ameliyesi icinde mihraki bir mev-
kii oldugunu kabul etmekten bagka caresi yoktur. Bundan
baska, tefekkiir ile hads arasinda esasen bir zithk oldugunu
diigiinmek icin de sebep yoktur. Bunlar aym kokten gikar ve
birbirini tamamlar. Biri Hakikah Mutlakayr kisim ksim ya-
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kalar, digeri ise. onun tamamns elde eder. Biri, gozlerini
ebedi hakikate diker, digeri hakikatin gecici olan safhasina
cevirir. Birisi. gun bugin divip hakikatin kemalinden lezzet
alir, digeri ise ancak kendine his misahede ve miitaldalara
bagh olarak, butiinun muhtelif sahalanim karg kans kollayip
tesbit ve ldyin eder, ve bodylece de tamamlivarak bitunii kav-
ramay: hedef tutar. Fakat mugsterek bir ig birligi ve yeni bag-
tan bir genclesine igin her ikisi de birbirine muhtagtir. Her
ikisi de, havattaki vazifelerine gore. kendini onlara peskes
ceken tek ve miislerek Hakikatin ilhamlarm aramaktadirlar.
Gercekten. hads. Bergson'un hakh olarak dedigi gibi, sade-
ce daha iistin bir nevi akildir.

Denebilir ki, Islaimda rasvonel esaslan  araghirma, Hz
Peygamberin kendisiyle baglamrstr. Onun daimi  duast  su
idi: «Ydrabbi! Hakks hak olarak bana bildir. her seyi hakikat-
le goster!s; Daha sonra bu gergek. tasavvaf ehlinin ve muta-
savvif olmivan rasvonalistlerin - eserlerinde ve kiltiir tarihi-
mizde son derccede ogretici imahiyette bir bahis teskil eder.
Guinka, Ahenkli bir fikirler sistemine karsi beslenen derin ar-
zuyu, hakikate can ve gonulden baghlk ruhunu, veya bagka
devirlede ¢ok dzha verimli olabilecek muhtelif IslAmi tefek-
kiir hareketlerine sekie vuran devirlerin kemiklesmis ve da-
ralms simrlanm meydana koymaktadir.  Yunan felsefesinin
Islim tarihi tizerinde biiyiik bir harsi te’siri oldugu hepimi-
zin malimudur. Bununla beraber, Kur'am Kerim ve Yunan
tefekkiriinin ithamiyle meydana gelen mubhtelif skolistik
ilAhiyat ekolleri miitalda edilecek olursa, ¢ok slyam dikkat
olan su keyfiyet tebariiz eder. Yunan felsefesi Islim miitefek-
kirlerinin goriis ufuklannt cok genisletmis olmakla beraber,
heyeti umumiyesi itibariyle, onlarin Kur'am Kerim goriisleri-
ni karartmistir. Sokrat, dikkatini yalmz beser dinyasi iize-
rinde toplamstir. Ona gore, insam hakkiyle miitalda, insan-
oglunu miitalia demekti, fidan, bocek, ve yildizlar 4lemini
degil... Bu, hakir bir any1, ildhi ilhama mazhar bir mahlik
olarak goren, riizgirlanin durmadan degisen hallerini. e2-e ve
gindiiziin birbirini tdkip etmelerini, bulutlan, yildizlarla siis-
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lenmis gok yiiziinii, ve nimiitenahilikte durmadan seyreden
seyyareleri miisahede etmeleri igin, miitemadiyen okuyucula-
nm ikaz eden Kur'am Kerimin ruhuna ne derecede aykin-
dir. Sokrat'in hakiki sakirdi olan LEfldtun, havasla idrak fik-
rinden nefret ederdi; ona gore bu, insgnogluna hakiki ilim
degil, ancak {fikir verebilirdi. «Isitme» ve «gorme» hasselerini
Allah'in en kiymetli nimetleri teldkki eden ve bu diinyadaki
ef’alinden dolay1 Cenab-1 Hakka hesap vermekle miikellef ol-
duklarim soyliyen Kuram Kerimden ne kadar farkl! Iste
ilk devirlerdeki Keldmec: Mislimanlarin, bu klasik miitalda-
min te'siri alunda tamamen gozden kagirdiklan nokta budur.
Kuram Kerimi Yunan tefekkiirii 1;1ifinda okudular. Su key-
fiveti ancak iki viiz senede - o da tam olarak degil - idrak ede-
bildiler: Kur'ani Kerimin rubhu esas antikldsik’tir; bu anlay:-
sin neticesi bir nevi zihni isydn oldu. Bunun tam méinas ise,
giiniimiize kadar hakkiyle idrak edilmemistir. Imam1 Gazali
kismen bu isyin yliziinden, kismen de kendi sahsi mizaci se-
bebiyle dini, felsefi giiphecilik iizerine kurdu; bu ise, bir yan-
da din nidnuna saglam ve emniyetli bir esas olmadig gibi,
diger taraftan da Kur’am Kerimin ruhuna tipatip uygun bir
mesnet degildir. Imanu Gazalinin bas muanzi olan bu dsilerc
karsi Yunan felsefesini wntidafaa eden lbni Riisd. Aristo yo-
luyla Faal Akhn Olmezligi Doktrini diye bilinen umdeye
baglanmigh. Bu umde vaktiyle Fransiz ve ltalyvan miinevver
ziimrelerine bityiik bir kuvvetle hakim olmustu. fakat bence,
bu da. Kuram Kerimin beger benliginin kiymel ve  kaderi
hakkindaki noktavt nazarina tamamen zittir. Bunun neticesi
olarak Ibni Risd. Islimiyelteki biiyiik ve miismir bir fikri go-
ziinden kacirmus. ve bilmiverek o zayiflatica hayat felsefesinin.
insanm kendine. Allahma ve diinyasina olan rii'yetini karar-
tan bir felsefenin inkigafima vardim etmis oldu. Agarl mite-
fekkirleri arasinda daha mispet diistiniigli  olanlart  siiphe
yok ki. dogru volda bulunuvorlardi. ve idealizmin daha mio-
.dern sekillerinin inkisalim heklivorlardi: fakat. umumivetle.
Agariye hareketinin gayesi, sadece Yunan .Dialektik silahla-
n ile sinni dilginisin miidafaas: idi. Mutezile firkast ise. di-
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ni sadece umdeclerden miirekkep bir cisim halinde anhyarak
ve hayati bir hakikat oldugunu unutarak. Hakikatin ele alm-
masi icap eden mefhum disi usillere ehemmiyet vermedi. ve
dini. tamamen menfi davramsta karar kilan bir mantiki mef-
humlar sistemine sigacak derccede kucuilttii. Bu firka men-
suplari, ister ilim. ister fen, ister din sahalaninda olsun, fik-
rin miishet tecriibeden kiilliyen mustakil olmasma imkan
bulunmach@im larketmeklen dciz kaldilar.

Gazalinin misvonunun. Kantin on sekizinei asir Alman-
vasindaki misvonu kadar peygamberane bir mahiyet .tasichg
inkar edilemez. Almanya'daki rasyonalizm. dinin miittefiki
kisvesinde mwevdana ¢ikti. fakat. dinin dogina cihetinin isba-
ta elverisli olmadigim anlamakta gecikmedi. Kendisine agik
bulunan yegine yol, dogmayi. mukaddes kiltaplardan qikar-
makt. Dogmanin bertaraf edilmesiyle. menfaat mezhebinin.
kivmeti ahlikive nazariyesi husule geldi; bu suretle de” ras-
vonalizm, imansizhgin saltanaim  tamamladi. Kant geldigi
zaman, Almanvada din tefekkiri be halde bulunuvordu.
Kant'n «Critique of Pure Reason» (Akh Mahzi Tenkid) ad-
L eseri, insan aklinin mahdudiyetlerini meydana ¢kardr ve
rasyonalizm abidesini oldugu gibi bir harabe yi1gim haline ge-
tirdi. Kant, ¢cok hakl olarak, kendi memleketine Allah’in ih-
san etmis oldugu en biiyiik atiye diye amlir. Gazali'nin fel-
sefi slipheciligi - ki biraz {azla ileri gitmistir - Islim Aleminde
zimnen ayni isi gormiigtiir; yini, Almanya'da Kant'tan evvel-
ki rasyonalizmin istikametinde yol alan o magrur fakat sat-
hi rasyonalizmin belini kiymistir. Ancak Kant ile Gazali ara-
sinda mitthim bir fark vardir. Kant, prensiplerine uygun ola-
cak sekilde hareket ettiginden. Allahi tanuna imkdnin; tes-
lim edemezdi. Gazali ise, fikir tahliline timit baghyamadig
icin mistik tecriibeye gecti. ve orada din icin miistakil bir
muhteva buldu. Bu suretle din hesabina, fen ve metafizikten
tamamen mistakil ~larak meveut olmak hakkini temin etme-
ge muvaffak oldu. Ne var ki, mistik tecrilbbede Cenabi Mut-
lakin tezahtrii onu. diisiincenin hudutlu ve tatmin etmez ma-
hiyeti olduguna inandirdi. ve tefekkiir ile hads arasma bir
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aymear gizgi cizmek zorunda birakti. Tefekkiirle hadsin ya-
p! itibariyle birbirine bagh bulundugunu ve tefekkiiriin mii-
teselsil zaman ile uzlasma ve baghligindan dolayi, hudutlulu-
ga ve tatminsizlie caresiz olarak uymak mecburiyetinde ol-
dugunu anlayamadi. Tefekkiiriin ashnda mahdut bir imkén
oldugu, bu sebepten de Cenabr Mutlaki ihate etmege muk-
tedir olmadig fikri, ilimde tefekkiir hareketinin yanhs bir
mefthumuna dayamr. Bu mantiki anlayisin  kifayetsizligidir
ki, miistereken birbirini def'eden ferdiyetler, nihayette birli-
ge irca edilmesi ihtimali olmiyan ve bu yiizden de bizi tefek-
kiiriin kat’iyetinden siipheye diisiiren .bir kesret bulur. Ger-
cekten, mantiki anlayis, bu kesreti dhenkli bir vahdet alemi
olarak gormege muktedir degildir. Bu anlayigin yegane ust-
lii, miisabehetlere istinad eden bir timimdir; fakat bu timim-
ler, mahsiis egya hakikatine tesir etmiven sadece muhayyel
vahdetlerdir. Bununla beraber, daha derin hareketinde elbet-
te, tefekkiir, Viicud-i Limiitenahiye vasil olmaga muktedir-
dir ki, onun kendini izhar eden hareketinde muhtelif mahdu-
divet mefhumlan ancak lihzalardir. Su halde, esasmda. te-
fekkiir sikiini (statik) degildir; dinamiktir ve basiangigtan
agacin uzvi vahdelini iginde mevcut bir keyfiyet olarak tasi-
yan tohum gibi icinde gizli olan hudutsuzlugunu zamanla
gozoniine acar. Bu itibarla, tefekkiir, kendi dinamik ve {erdi
goriisiinde bir kiildiir; 6yvle ki. cismani gozle bakilip miteka-
bil miinasebetler voluvla anlagilabilen bir {akim muayyen
silsile halinde bir kuldir. Bu silsilenin minasi, onlann sahsi
hitvivetinde degil. muavyven vechelerini tegkil ettikleri kiillin
ivindedir., Bu kiillin kulli, Kuram Kerim tibirince. bir ne-
vi «Levhi Mahfuz» dur ki, ilmin tivin ve tesbit edilmemis
imkdnlarnim hakikati hizira olarak kabul eder Miiteselsil za-
man iginde, binefsihi meveut bulunan bir vahdete ulashg) go-
riillen mutenahi mefhumlar silsilesi halinde kendini izhar eden
hiv realite. gercekten. bu. mahdut diisuniisi miimkin kilan
Cenabr Mutlakin ilmin hareketinde mevcudivetidir.  Gerek
Kant. gerekse Gazali, tefekkiirin, bilginin bizzat fiilinde bi-
le, kendi mahdudiyetinden cteye gectigini gorememislerdir.
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Tabiat Aleminin miiteniht eczas1 birbirinden miinferid hal-
dedir. ‘Esas mabhiyeti itibariyle hudut bilmiyen ve kendi fer-
diyetinin dar gemberi i¢ginde mahpus ‘kalammyan diigiiniig
mahdudiyetleri ise, boyle degildir. Ona, kendi digindaki ge-
nis diinyada hi¢ bir sey yabanci degildir. Tefekkiir, goriiniis-
te yabanci olan hayata tedrici fakat artigh istiraki sayesinde,
kendi mahdudiyetinin duvarlanm yikar ve muhtemel hudut-
suzlugun zevkine vanr. Tefekkir hareketi, icinde itham ate-
sini canli olarak muhafaza eden ve nihayetsiz ugrasmala-
rnda destek olan ndmahdudun mahdut ferdiyetinde zimnen
mevcut bulunmasindan dolayr miimkiin olur. Tefekkiirii ne-
ticesiz tasavvur etmek yanhstir, ¢linkii, o da kendine gore,
mahdudun nimahdutla selamlagmasidir.

Gegen son bes yiiz sene iginde, Islim aleminde dini te-
fekkiir dogmus ve hemen hemen sibit halde kalmisbr. Avru-
pa tefekldiriiniin Islim 4leminden ilham aldig: bir zaman
vardl. Bununla beraber, zamammiza ait tarihin en sayam
dikkat hAdiselerinden birisi, Islim 4leminin mainen Garba
dogru siiratle yol almakta bultnmasidir. Bu harekette yan-
lig bir sey yoktur, ¢iinki Avrupa kiiltiirii entelektiiel cihet-
ten, sadece, Islim kiiltiiriiniin en ehemmiyetli bizi safhalan-
mn daha ziyade inkisaf etmnis halidir. Bizim yegine korku-
muz, Avrupa kiltiiriniin géz kamaghner dis goriiniigiiniin,
hareketimize sekte vermesi ve bunun neticesi olarak, bizim,
o kiiltiirin hakiki 6ziine ulagmakta geri kalmamizdir. Bizim
zilini uyusukluk icinde gecirmis oldugumuz biitiin asirlar bo-
yunca, Avrupa, Islim feylesof ve miitefenninlerinin ¢ok va-
kandan aldkadar oldugu biiyiik meselelerle ciddi surette mes-
gul olmug, bunlan diigiinmiistiir. Isldm ilahiyat mekteplerinin
tamamlandig: ortacaglardan beri, tefekkiir ve  tecriibe saha-
sinda nimiitenahi bir ilerleme vaki olmustur. Insanogiu kud-
retinin Tabiat iizerine uzanmasi, ona yeni bir iman ve mu-
hitini teskil eden kuvvetlere kargt yeni bir iistiinliik hissi ver-
mistir. Boylece de yeni goriis noktalan ortaya atilmg, es-
ki meseleler, yeni tecriibenin 1;ginda yeniden ele alinmus. ve
yeni yeni meseleler zuhur etmistir. Davalan igine, yani, za-
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man, mekin ve illiyet hudutlanna sigmaz olmugtur. fimi te-
fekkiiriin terakkisiyle, idrak kabiliyetimizin mefhumlan bile
degismektedir. Einstein nazariyesi, kdinat hakkinda yeni bir
goriiy meydana getirmis, din ve felsefeye ait miisterek mese-
leleri ele alacak yeni tarzlan gozoniine agmistir. Su halde As-
ya ve Afrikadaki yeni Miisliiman neslinin, dinlerinde yeniden
bir cihet tiyini yapilmasimi istemesine sagilmamalidir. Su
halde isldmin yeniden uyanmasiyle, Avrupamn neler diisin-
mils oldugunu ve ne gibi neticelere vasil oldugunu, mistakil
bir ruhla tetkik etmek ve Islam ildhiyatina ait tefekkiirde ya-
pilacak 1sldhatla ve icap ederse, yeniden insa eyleme ameli-
yesinde bundan ne suretle istifade edebilecegimizi disiin-
mek yerinde olur. Bundan bagka, Orta Asyada olan ve Hin-
distan hudutlarim da gegmis bulunan umumiyetle din aleyh-
tant ve bilhassa Miislimanhk aleyhtant propagandayr bilme-
mezlikten gelmege de imkin yoktur. Bu hareketin faal aza-
lanindan bazilant Misliiman olarak dogmuglardir. Siiphe yok
ki, Islamiyet esaslarimi tetkik etmek zamani ¢oktan gelmigtir.
Islimiyetin manasimin, aslinda beser nev’ine bir iyi haber ge-
tirmek demek oldugunun hakkiyle anlagilmasi volunda belki
bu konferanslann bir faydas; olur. Iste bu timitle. Islamiye-
tin esas fikirlerini felsefi cihetten miitalia etmek istiyorum.
Daha sonraki miizakereye esas_ teskil edecek bir nevi plan
hazirlamak mildhazasiyle, mukaddeme kabilinden olan bu
konferansta, ilim-ile dini tecriibenin mahiyetini bahis mevzuu
etmek arzusundayim.

Kurami Kerimin baghca gayesi. insaii ruhunda,
kendisinin  Allahla ve kainatla olan tirta tirli  ald -
kalarinin yitksek suurunu uyandirmaktir. Kur'anmi kerim be-
vaninin bu esash sathasi noktayr nazarindan Goethe, Miislii-
manhg 14limi bir kuvvet olarak umumi sekilde miitalia eder-
ken, Eckermann’a «Bakiniz, bu tilim asla bosa gitmez; biitiin
sistentlerimizle biz. ve umumi bir goriisle. hi¢ bir insan on-
tan daha dteye gidemez» divor. Muslumanhk problemi, din
ve medeniyet gibi iki kuvvetin mugsterek catismasi, 2yn1 za-
manda yekdigerine karsi olan miisterek cazibesi sebebiyle
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meydana gelmigtir. 11k Hiristiyanhik ta kendini aymi problem-
le karsi karsiya bulmustur. Hiristiyanhkta mithim nokta, in-
san ruhunun disinda, bir dlemin kuvvetlerivle degil. ancak
ruhunun icinde sakh bulunan veni bir dinyamn  meydana ’
konmasiyle, Hiristivanhk. kurucusunun niifuzu nazarina uy-
gun surette yiikseltilebilecek rubani hayat igin miistakil bir
muhteva aranmasidir. Islamiyet bu nifuzu nazarla tamamen
mutabakat halindedir. hatd buna daha ileri bir niifuzu na-
zar ilave ederek bu suretle zuhura gelmis yeni diinyanin ver-
digi aydinligin madde dlemi i¢in vabana bir sey olmayip an-
cak bu ilemi biitiin mesamatina niifuz ederek isba’ halinde
doldurdugunu mecydana kor. '

Bu suretle, Hiristivanhgmn aradign rubh tasdiki, ruhun ay-
dinhigiyla dolup lagmig olan harici kuvvetleri terk ve onlar-
dan feragat etmekle degil. ancak, bu kuvvetlerle insan ala-
kasim, icteki dlemden alinan nurun aydinhginda Iawvikivle
ayarlamakla miimkiin olur. Hakikati, mecazin esrarengiz do-
kunugu canlandinp tutar, mecaz: ise ancak hakikat vasitasiyle
kesf ve teyid edebiliriz. Isldmiyette, mecaz ve hakikat. uzla-
samiyan iki zit kuvvet degildir. Mecazin hayati, hakikatle
tam bir bozugmada degil, - ki bu, hayatin uzvt biitiinliigiinii
tahrip edip hazin zithklar husiile getirir - mecazin hayati, ni-
hayette kendine ¢ekip temessiil ettirmek gayesiyle hakikati
benimsemek, kendine tahvil etmek, ve biitiin benligini ay-
dinlatmak yolunda daimi gayret sarfetmektedir. Hiristiyan-
hg biiyiik tesir altinda birakan bu enfis ile &4fik, yani, ha-
ricteki matematik ve dahildeki biyolojik kuvvet arasindaki
keskin zithk olmustur. Islimiyet bu zithg, ona galip gelmek
maksadiyle kargilar., Esash bir aldkayr goriis zaviyesinden bu
miihim fark, bu biiyiik dinlerin, hali hdzir muhiti icinde be-
ser hayau problemine kargi ayn ayn davramglanm tayin
eder. Her ikisi de insanda, ruhani benligin te’yidini ister, su
farkla ki, Islimiyet, hakikatin mecazla olan ribitasin1 tamya-
rak, madde Alemine «evet» der ve hayata realist bir nizam
verilmesi yolunda bir esas kegfetmek gayesiyle ona hikim ol-
mak yolunu isaret eder.
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Su halde Kurami Kerime gore, icinde yagadigimz kiina-
tin mahiyeti nedir? Evveld, sadece bir hilkat oyununun mah-
sulii degildir :

«Biz gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunan seyleri
oyuncular olarak yaratmadik. Biz bunlari hakkin ikame-
sine sebep olmaktan bagka (bir hikmetle) yaratmadik.
Fakat onlarin ¢ogu (bunu) bilmezler» (S. 44, A. 38-39).

Bu, hesaba katilacak bir hakikattir :

«Hakikat goklerin ve yerin yaratihsinda, gece ile
gindizin birbiri ardinca gelisinde (ve vzayip kisalma-
sinda) temiz akil sahipleri icin elbette ibret verici delil-
ler vardir. Onlar (o salim akil sahipleri dyle insanlardir
ki) ayakta iken, otururken, yanlar: Ustine yatarken hep
Allah: hatirlayip anarlar ve g3klerin, yerin yaratiligi
hakkinda inceden inceye diisinirler (imali fikr ederler
ve soyle derler:) «Ey Rabbimiz, Sen bunlari bosuna ya-
ratmadin.» (S. 3, A. 190)

Yine, kdinat artip viis'at kazanmaga elverigli bir sekilde

diizenlenmistir:
«O yaratista ne dilerse (onu) arttirir.» (S. 33 A. 1).

Bu, kalip halinde. hareketsiz ve degismez. her isi olup
bitfni§ bir kdinat degildir. Onun ta i¢ benliginde belki de bir
yeniden dogus hiilyas gizlidir.

«De ki: Yer yUzinde bir gezip dolasin da (Allahin)
hilkate nasil basladi§ini gériin. Allah yeni bir ahret ha-
yatimi da tekrar yaratacaktir.» (S. 29 A. 20).

Gergekten, kiinatin bu esrarengiz sallams ve tahrik kuov-
vetini, biz iusanogullarina gundiiz ve gece hareketi gibi g6-
rilnen bu zamanin sessiz sedasiz kavio gidisini, Kuram Ke-
rim, Cenabi Hakkin en biiyiik aldmetlerinden biri telakki
eder:
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«Allah, gece ile gindizi evirip geviriyor. (Bitin)
bunlarda (géren) gozlere malik olanlar icin, elbette bi-
rer ibret vardir.» (S. 24 A. 44).

Bunun i¢in Hz. Peygamber, «Zaman  kotilemeyiniz.
clinkii zaman Allahtiry diye buyurmuosglur. Bu zaman ve me-
kin visati ise. kendinde insanogluna tam bir fitubat va'di-
ni tasimaktadir; o insanoglu ki. vazifesi. Allahin alametlerini
teemmiil etmek. ve labiat lizerine bir gergek olarak galebesi-
ne yol agacak vésitalan Kesfetmektir.

«Goklerde ne var, yerde ne varsa hepsini Allahin,
muhakkak sizin icin misabher kildigini, agik ve gizli
bir ¢cok nimetlerini sizin Uzerinizde bol bol tamamladi-
gimi gdérmediniz mi?» (S. 31 A. 19},

«Geceyi, giindiizi, ginesi, ay1 sizin (hizmetinize)
O ram etti. Yildizlar da Onun emrine boyun egmisler-
dir. Bunlarin her birinde aklim kullanacak bir zimre
icin elbette birer igaret vardir» (S. 16 A 12).

Kiinatin mahiyeti ve va’di bu ise, onun her taraftan
kugatmig oldugu insamn fitrati nedir? En uygun sekilde bir-
biriyle ayarli kabiliyet ve melekelerle miicehhez olan insan
kendini, hayat mikyasinin en agag: derecelerinde ve her ta-
raftan sed ve engellerle kusatilmis halde bulur:

«Biz, hakikat, insani en gizel bir bicimde yarattik.
Sonra onu asagilarin asagisina cevirdik.» (S. 95 A. 4).

Onu bu mubit icinde ne halde buluyoruz? Bagka
her seyi unutacak derecede ideallerinin igine dalms. kendini
ifade ve izhar i¢in durmadan yeni yeni sahalar ararken kendi
kendine eza ve 1ztirap vermege muktedir «<huzursuz» bir mah-
Lik halinde... Biitiin kusurlanyla beraber tabiatian tistiindiir,
ctinkii o kendi nefsinde biiyiik bir emanet tagimaktadir, oyle
bir emanet ki, Kur'ami Kerim tabiriyle gok, yer ve daglar bu-
nu tagimaktan kacinmighr:
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«Blz =maneti goklere, yere ve daglara arz (ve tek-
lif) ettik de onlar bunu yiklenmekten cekinidler. Bun-
dan endiseye distiler. insan’ (a gelince o tuttu) bunv
sirtina yiklendi. Cinki o, zalim ve cehildir.»

(S. 33 A 72).

Insan 6mriniin elbette bir baslangic1 vardir, fakat belki
de onun kiinat terkibinde daimi bir unsur haline gelme-
si mukadderdir:

«insan, kendisinin basibos birakiacagim m  sam-
yor? O, (dol yatagina) dokiilip duran meniden bir dam-

la su de3il miydi? Sonra o (meni) bir kan pihtiss ol-

mus, derker (Allah, onu) insan bicimine koyup yarat-

mis, (uzuvlarim) dizenlemistir. Hilasa, erkek, disi iki
simif ¢tkarmystir. (Bitin bunlari yapan Allah) &lileri
tekrar diriltmede mi kadir degil? (Elbette kadirdir).»

(S. 75 A 36-40).

Kendini ihate ed:n kuvvellerin cazibesine kapildigy za-
man insanuglunun bu kuwvetlere sekil verip onlan sevk ve
idare etmege kudreti vardir; muhalefetlerle karsilastigi zaman
ise, kendi deruni varligimin derinliklerinde ¢ok daha genis
bir diinya kurmaga, ve orada nihayetsiz seving ve ilham kay-
naklan bulmaga muktedirdir. Nasibi getin, viicudu bir gil
yapragi gibi naziktir, fakat insan ruhu derecesinde kudretli,
ilham verici ve guzel olan hi¢ bir hakikat sekli yoktur' Bu
itibarla. insanoglu, en i¢ benliginde. Kur'am Kerimde goriil-
diigi gibi. varatict bir faalivet. yikselme halinde bulunan
bir ruh, ileri yiriyusiinde viicudun bir halinden diger hali-
ne dogru itild eden bir varhktr:

aAnd ederim o safaka, geceye ve onun (sinesinde)
derleyip topladig: sey (lere), toplu bir hale geldigi (nu-
ru tamamlandigi) zaman aya ki, siz (ey insanlar) o hal-

den bu hale bineceksiniz.» (S. 84 A, 17-20).

Etrafim saran kdinatin derin emellerine istirak etmek.
kdh kuvvetlerine gore kendini ayarliyarak kih bu kuvvet-
leri kendi maksat ve gayelerine uyacak sekle sokmak icin bii-

28



tiin enerjisini sarfederek hem kendinin hem de kdinatin mu-
kadderatina sekil vermek insanoglunun kaderidir. Bu ite-
rakki tehasvil amelivesinde ise Cenabi Hak onunla i birli-
gi vapar - veler ki insanoglu ilk adim atsin.

«Bir kavim, Gzerlerindeki (guUzel hal ve ahliki) de-
gistirip bozuncaya kadar Allah siphesiz ki, onun (ha-
lini) degistirip bozmaz.» (5. 13, A. 11).

Insanoglu ilk adinu atmazsa. varh@min i¢ senginligini
acip meydana ¢ikarmazsa, terakki halindeki hayatin icten ge-
len hamlesini duymaz hale f-_-f,elirse, o zaman dernnundaki ruh
katilagip tas kesilir ve cansiz madde sevivesine iner. Fakat
onun hayati ve ruhunun Heri viicivusd, karslastig: hakikat-
la rdbitalanin teessusiine baghcdir. Bu ribitalann tesis eden
ilimdir, ilim ise. akil ve anlavigla islenmis hisle idrakiir.

«Hani Rabbim melekiere: «Muhakkak ben yer yo-
zinde; (Benim emirlerimi tebli§ ve infaza me'mur bir
halife (bir insan, Adem) vyaratacagim» demisti. (Me-
lekler) de: «Biz Seni hamdinle tesbih ve takdis (ayip-
lardan, es kosmadan, eksiklerden tenzih) edip dururken
(yerde) - orada bozgunculuk edecek, kanlar dokecek -
kimse mi yaratacaksin?» demislerdi. Allah (da): «Si-
zin bilmiyeceginizi her halde ben bilirim» demisti.
(Adem’e) bitin isimleri &gretmisti. Sonra onlan (on-
larin delalet ettikleri alemleri, esyayi) meleklere g&s-
terip: «Dogrucular iseniz (her seyin ic yuziini biliyor-
saniz) bunlari adlariyla bana haber verin» demisti. Me-
lekler de Seni tenzih ederiz. Senin bize &§rettiginden
baska bizim hig bir bilgimiz yok. Cunkt .(her seyi) hak-
kiyle bilen, hiikim ve hikmet sahibi olan siphesiz ki,
Sensin Sen» demislerdi. (Allah) «Ey Adem, onlar1 adla-
riyla kendilerine haber ver» diyip o da onlari isimleriy-
le sdyleyince soyle dedi: «Size demedim mi ki, giklerin
ve yerin gaiblerini siphesiz Ben bilirim. Neyi aqiklars:-
niz, neyi de gizlemigseniz, hepsini elbette Ben biliyorum .»

(5.2 A 30-33).
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Bu 4yetlerin igaret ettifi minaya gére, insanogluna egya-
ya isim koymak, yani onlar hakkinda mefhumlar edinmek
kabiliyeti verilmistir; mefhumlar hésil etmek ise, onlan tes-
hir demektir. Bu itibarla, insan ilminin méihiyeti tasavvuridir,
bu tasavvuri ilmin sildht iledir ki. insanoglu Hakikatt Mut-
laka'mn mer't veya miisahedesi kabil safhasina dogru ilerler.
Kur'am Kerimin dikkate sayan bir hususiyeti, Hakikati Mut-
laka’min bu miisahedesi miimkiin safhast tizerinde ehemmi-
vetle durmasidar,

Burada bir kac 4yeti- kerimeye bakalim:

«SUphesiz gdklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile
gindiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara yarar sey-
leri denizde akitip (tasiran) o gemilerde, Allahin yuka-.
ridan indirip onunla yer yiiziin, éliminden sonra, di-
rilttigi suda, deprenen her hayvani orada iretip yayma-
sinda, ¢Skie yer arasinda (Hakkin emrine) boyun eg-
mis olan rizgirlan, ve bulutlary evirip, ¢evirmesinde ak-
Ii (basinda) olan bir kavim icin nice sartlar (Allahin
varhigina, kirli§ine ve kemali kudretine delalet eden bir
cok aldmetler) vardir» (5. 2, A. 164).

aKaranin ve denizin karanliklars icinde kendileriyle
yollarinizi dogrultmamiz i¢in, sizin faydamiza, yildizlar
yaratandir. O, Biz ayetlerimizi, bilir kimseler icin, ha-
kikati acik¢a bildirmigizdir. Sizi bir tek candan yaratan
da edur. Sonra (sizin igin) bir karar yeri, bir de ema-
net yeri (vardir}. Biz iyi ve ince anliyacak kimselere
dyetlerimizi hekikaten agik¢a bildirmisizdir. Gokten
(bulutia) su indiren de O'dur. Sonra Biz onunla her ge-
yin (her nev'in) nchatini bitirip gikardik, iclerinden de
taze ve yesil (fidanlar) meydana getirdik ki, ondan da
{biliyiitip) birbirinin Gstiine binmis dane (ler), hurma
tomurcugundan (el ile tutulabilecek derecede) yalan sal-
kimlar, birbirine hem benziyen, hem benzemiyen iiziim-
lerden, zeytin ve narlardan bahgeler yapip ¢ikariyoruz.



Her birinin meyvasina, bir meyva verdigi zaman, bir de
“kemale eristigi vakit bakin. $iphesiz ki, bytin bunlar-

da iman edecekler igin bir cok ibretler vardir.»
(S. 6 AL 9799)

«Rabbinin {sun'vna) bir bakmadin mi? Gélgeyi na-
sil yapristir O? Eder dileseydi onu elbette (oldugu gi-
bi) durdururdu da. Sonra biz ginesi (nasil) ona bir de-
lil yapmisizdir. Sonra onu (uzanan o golgeyi nasil)
azar azar alip kendimize gektik?» (S. 25 A. 45)..

«Onlar hala (ibretle) bakmaziar mu o deveye nasil
yaratilmistir 0? O gélge nice yikseltilmistir 0? O dag-
lard nasi! dikilmistir 0? O yere, nasil yaytlip désenmis-
tir o?» (S. 88 A, 17).

«O gbkleri, o yeri yaratmasi, dillerinizin ve renkle-
rinizin birkirine uymamas: da onun 3yetlerindendir. Ha-
kikat bunlar: bilenler igin elbette ibretler vardir.»

(S. 30 A. 22).

Hic siiphe yok ki, Kuram Kerimde, tabiat hakkindaki
bu fikir mahsulii miisahedenin serd edilmesinden maksat, in-
sanda, tabiatin bir sembol olarak temsil ‘ettigi farzolunan se-
ye karsi suur uyandirmaktir. Fakat sayam dikkat olan cihet,
Kur'am Kerimin umumiyetle tecriibeye istinad ederek, tibi-
lerinde fii’'li olan seye kars hiirmet hissi yaratan ve nihavette
onlan bugiiniin ilminin kurucusu yapan davramgsidir. Insa-
nin Allabt arayiginda, mer’i olani, kiymelsiz diye reddeden
bir devirde ihtibari ruhu uyandirmak gok mithim bir nokta
idi. Evvelce de gordiigiimiiz veghile Kur'am Kerime gore, ka-
inatin ciddi bir maksad: vardir. Durmadan degisen aktiali-
teleri benligimizi yeni yeni formasyonlara zorlar. Onun arzet-
tigi engeli yenmek igin sarfedilen zihni gayret, yalmz hayati-
miz1 zenginlestirip genigletmekle kalmaz, nitfuzu nazanm-
z1 keskinlestirir, ve bu suretle, bizi beser tecriibesinin daha
ince safhalanna daha ustahikh bir sekilde girmek icin hazr-
lar. Esyanin zamani akig ile fikir mahsuli miinasebetimiz,
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ldzamaniyi akli bir rityet ile gormege bizi aligtnir. Hakikat
kendi goriintigleri i¢inde yagar; engellerle dolu bir mubhitte
hayatini idame etmekle miikellef insanoglu gibi bir -varhk.
mer'iyi ihmal edemez. Kuram Kerim bir degisme keyfiye-
tine karyp gozlerimizi agmaktadir, ancak bu degismeyi ky-
metlendirmek ve idare etmekle devamb bir medeniyet bina
etmemiz miimkiindir. Asyanm, hattd biitiin eski diinyanin
kiiltirleri, Hakikati Mutlakaya tamamen icten yaklagip ig-
ten cdisa dogru hareket ettiklerinden dolay1 ¢okmistiir. Bu
hareket tarzi onlara kudretsiz nazariye verdi, yalniz nazari-
ve iizerine ise hi¢ bir siirekli medeniyet kurulamaz.

Stphe yok ki, dini tecriibe, ilihi bilginin kaynag ola-
rak. tarih bakhimndan. beser tecriibesinin bagka sahalann-
dan daha ewvvel ele alinmigtir. Kur'am Kerim, begeriyeiin
ruhani hayatinda, ihtibari davramst  kacimilmaz bir saflia
olarak kabul ettiginden, hem igte hem dista sembollerini
izhar eden Hakikati Mutlakanin 6grenilmesi yolunda mald-
mat vermesi itibariyle beger tecriibesinin biitin kisimlanna
aym derecede ehemmiyet verir. Hakikatla ribitalar peyda
etmenin bilvasita yolu tefekkiiri miigahede. ve hisle idrak
hassesinin oniine agilan sembollerini kontroldur; diger yo-
lu, kendini batinda izhar ettikge o hakikatla dogrudan dog-
ruya miinasebet peyda evlemektir. Kuran; Kerimde fitrat
nazariyesi, sadece insamn tabiatla aldkah oldugunu kabul
etmesidir; bu alidka ise, kendi kuvvetlerini kontrol vesilesi ola-
rak kullanilmast imkdanma nazaran. bir haksiz  tahakkiim
arzusu ugrunda degil. ancak méinevi hayatin serbestce yiik-
selisi gibi daha asil bir menfaat ugfunda istismar edilmeli-
dir. Bu itibarla. Hakikatin tam bir riiyetire nailiyet ugrun-
da, hisle idrak hassesine Kur’am Kerimde «fuad» veya «kalb»
diye tarif edilen mefhum ildve edilmelidir.

«iste gbrinmiyeni de, gdrineni de bilen, yegane
galip olan (ehli taatini) cok esirgeyen (Halik-i mideb-
bir) budur ki, yarattig: her seyi giizel yapan insam, ya-
ratmaga da ¢amurdan baghyan O‘dur. Sonra, O, bunun



zirriyetini  hakir bir sudan meydana gelen nutfeden
yapmistir; sonra onu dizeltip tamamladi. icine ruhun-
dan Ufirdu. Sizin icin kulaklar, gézler, goniiller yaratt:.
Ne az sUkredersinizl» (S. 32 A. 619).

«Kalb» bir nevi deruni hads veya niifuzu nazardir ki,
Hz. Mevldna'nin giizel tibiriyle, giines sualanndan gidala-
nir, ve hakikatin, hisle idrak hassesine ac¢ik bulunanlardan da-
ha bagka safhalanyla temasa getirir. Bu, Kur'amt Kerime go-
re, «goren» bir seydir, anlathiklan ise, dogru tefsir edildigi
takdirde, asla yanhs olamaz. Maamafih, bunu, esrarengiz hu-
susi bir hassa gibi telakki etmemeli; bu daha ziyade. his
veya heyecamn, kelimenin fizyolojik méinasinda, rolii olma-
digs bir tarzda Hakikati Mutlakay: ele almaktir. Bununla be-
raber, bu sekilde goziimiiz 6niine agilmig bulunan’ tecriibe-
ler silsilesi, bagka herhangi tecriibe kadar hakikt ve miisbet-
tir. Bunu psisik, mistik veya tabiat iistii dive tarif etmek,
tecriibe olarak haiz oldugu kiymeti eksiltmez. lptidai insan
i¢in lier ey tabiat ustii bir mahiyet tagirdi. Hayatin miibrem
zaruretleri onu, bu tecriibesini tefsire sevketti, bu tefsirden
de yavas yavas, bizim bildigimiz ménada «Tabiat» kelime-
si meydana geldi. Ancak, suurumuza giren ve tefsir edilinces .
ihtibari bir vikia halinde goriinen kiilll Hakikatin, vukuf
hissimizi istili edecek ve daha bagka tefsir firsatlarnn temin
edecek bagka yollan vardir. Begerin ilhdmi ve tasavvufi ede-
biyati, beser tarihinde dini tecriibenin, sadece bir vehim di-
ye bir yana itilemiyecek kadar devamh ve hakim oldugu-
ita dair isbat ve delillerle dopdoludur. Su halde, beser tec-
riibesinin normal seviyesini vdkia diye kabul edip, diger se-
viyelerini tasavvufi ve heyecant diyerek reddetmek icin bir
sebep mevcut degildir. Dini tecriibe keyfiyetleri, beser tec-
ribesinin diger keyfiyetleri arasinda keyfiyetlerdir, ve tefsir
yoluyla malimat teniin etme kabiliyeti bakimindan, bir key-
fiyet kadar saglamdir. Beger tecriibesinin bu kismim tenkidt
mahiyette tetkik fiilinde de hi¢ bir hiirmetsiz!ik mevcut de-

gildir. Islim Peygamberi, psisik hadisenin ilk tenkitkdr mii-
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dakkiki olmustur. Buhari ve bagka Hadisi Serif nékilleri, Hz.
Peygamberin, psisik gen¢ Yahudi Ibn-i Seyyad hakkindaki
miitaldalanm bize nakletmiglerdir. Geng¢ Yahudinin vecid
halleri Hz. Peygamberin dikkatini ¢ekmigti. Hz. Peygamber
onu tecritbe ediyor, ona sualler soruyor, ve muhtelil haller-
.de oldugu zamanlarda onu muayene ve tetkik ediyordu. Bir
kere gencin mnltilanim dinlemek igin Hz. Peygamber bir
agacin arkasina saklamyor. Ancak gocugun annesi, Peygam-
ber geliyor diyerek, onu ikaz ediyor. Bunun iizerine, geng
cocuk hemen kendine gelerek, o halden ¢ikiyor. Hz. Peygam-
ber bunu goriince, «Eger annesi ¢ocugu rahat birakmig ol-
saydi, mesele aydinlanacakti,» diyor.

Islam tarihinde ve daha sonraki Hadislerde. bu ilk fiz-
yolojik miisahede cereyan ederken Hz. Peygamberin yann-
da bulunan Sahabeden bazlari, bu mithim hadiseyi dikkat-
le kaydettikleri halde, Hz. Peygamberin davramgimn ména-
sin1 tamamen yanhg anladilar ve kendi misum tarzlarnina
gore tefsir ettiler. Velayet ve niibiivvet suuru arasindaki esas-
It psikolojik farktan tamamen bihaber halde olan Prof. Mac
Donald. bu tabloda, «Society. for Psychical Research» (Psi-
sik Aragtirmalan Cemiyeti) tarzinda bir peygamberin diger
bir peygainberi tetkik ve teftis etmesi neviinden mizahi bir
¢esni buluyor. Gelecek koniferanslardan birinde arzedecegim
vechile, Kur'amn Kerim ruhunun daha i}'/i anlagilmasi, bugii-
niin thtibari davramginda nihayet bulan bir kiiltiir hareketi-
nin baslangier olmustur; boyle bir anlavis, Profesériin, .Hz.
Pcygamberin, psisik Yahudi Gzerindeki inilisahedesinde ¢ok
manidar bir sey bulmasina miincer olabilirdi. Ancak. 1z
Peygamberin bu davraniginin mana ve kiymetini ilk anhyan
Miislitman. Ibn-i Haldun oldu. O Ibn-i Haldun ki, mistik s.--
urun muhtevasim daha tenkidi bir ruhla ele aldi ve hemerr
hemen bugiiniin tahtessuur nefis kazivesine vas:l oldu. Prof.
MacDonald'm dedigi gibi: «fbn-i Haldun'un ¢ok savam dik-
kat psikolojik Tikirleri vardi, ve belki de William James'in

(1) «Varieties of Religious Experience.»
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«Dini Tecriibenin Nevileri» (1) adlt eserindeki fikirlere is-
tirak ederdi. Bugiinin psikolojisi. mistik gsuur muhtevasimin
dikkatle tetkik edilinesindeki ehemmiyelini ancak yakm za-
manlarda idrak etmigtir; akil Gstii suur gekillerinin mubte-
vasim tahfili miimkiin kilacak gergekten miiessir  ilmi  bi
usul ise heniliz elimizde yoktur. Elimdeki mahdut vakit icin-
de. ve mistik suur tarihi ve miitenevvi derecelerindeki zen-
ginlik ve canhlk cihetini simullii bir sekilde tetkike imkaa
voktur. Yapabilecegim ancak, mistik tecriibenin baghea hu-
susivetleri hakkinda bir ka¢ umumi misahedede bulunmak
olacaktir. -

1. Nazan itibara alimmasi lazim gelen ilk nokta, bu tec-
ribenin dogrudan dogruya mevcut olmasidir. Bu bakimdan,
beser tecriibesinin, ilim icin mitalar temin eden sair
mertebelerinden farkli degildir. Biitiin tecriibeler bildvasita-
dir. Norma) tecriibe nahiyeleri, harici diinvayr bilmemiz
icin duyzu muitalanmn tefsirine tibi cldugu gibi. mistik
tecritbe nahiyesi de Allahi tammamiz igin tefsir ve izaha ta-
bidir. Mistik tecriibenin bilivasita olmasi sadece, Allahr, sa-
ir mevzular gibi bildigimizi ifade eder. Cenab1 Hak bir ma-
tematik varlik veya birbirine bagh ve tecriibe ile hi¢ miina-
sebeti olmiyan bir mefhumlar sistemi degildir.

9. [Ikinci nokta, mistik tecriibenin tahlil ve tecezzi ka-
bul etmez kiilliyetidir. Oniimdeki masay1 tecriibemden ge-
¢irirken, masaya dair bir tek tecriibenin icine sayisiz tecriibe
mutalan kansir. Bu mitalar hazinesi icinden ben mu-
ayyen bir zaman ve mekin silsilesi gercevesine girenlerini se-
¢erim, ve bunlan masaya nazaran bir siraya koyup tamamla-
nm, Mistik halde ise, ne derece canli ve zengin olursa ol-
sun, fikir asgari hadde iner ve béyle bir tahlil imkinsiz olur.
Ancak mistik halin aleldde mantiki suurdan farki, Prof. Wil-
liam James’in yanlg olarak disindiigi gibi tabil suurdan
kesilmeyi ifade -etmez. Her iki halde de ilizerimizde tesir ic-
ra eden aym Hakikati Mutlakadir: Muhitimize intibak bizim
icin bir ameli ihtiya¢ olmasi dolayisiyle alelide mantki su-
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ur, o Hakikati Mutlakay:1 parca parg¢a alir, ve cevap verecek
miinferid muharrik takimlart birbiri ardindan seger. Mistik
hal, biitiin farkli muharriklerin birbiriyle imtizag ederek te-
cezzi ve tahlil kabul etmez bir tek vahdet hustle getirdigi
Hakiakti Mutlakann, icinde ndzir ve manzar, sihid ve mes-
hid arasindaki alelide farkin mevcut bulunmadigi «miirur-u
kimil» i ile temasa getirir. N

3. Nazan dikkate alinacak iiciincii husus ise. sudur: Ta-
savvuf ehline gore, mistik halet, tek ve vegine olan Zat Di-
ger ile, tecriibeyi gegirmekte olan kimsenin ferdi gahsiyetini
asan, bir dn icin onu tamamen ihata ve zapteden mahrem bir
miinasebettir. Muhtevas: nazan itibara alinacak olursa, mis-
tik hilet son derecede afakidir ve mahza enfiisiyetin. sisleri
icine bir ¢ekilme sayilamaz. Ancak, Miistakil bir Zat1 Diger
sifatiyle Cenab1 Hakla bilavasita tecriibe nasil miimkiin olur
diye soracaksimz. Mistik haletin pasif olmasi keyfiyeti, tec-
rilbeye mevzu olan Zatin hakiki «digerlerini» kat'i olarak is-
bat etmez. Akla gelen bu sual, idrakle his yoluyla harici diin-
yava miitaallik bilgimiz nasilsa, her bilgi de o nevidendir, di-
ye, hig tenkid cihetine gitmeden meseleyi kabul etmemizden
ileri gelmektedir. Bu béyle olsaydi, kendi sahsimizin ge'ni-
yetinden asla emin olamazdik. Maamafih, cevap olarak, bi-
zim her giinkii ictimal tecriibemizin benzerligini bir kiyas
olgiisii olarak gosterebiliriz. Soyle ki, igtimai miinasebetleri-
mizde bagkalanmin diisiincelerini nasil anlanz? Halbuki ken-
di tabiat ve fitratbmmzi deruni ve zihni his ve idrakimizle an-
lamammz miimkiindiir. Fakat bagkalanmn kafalan igindekini
anlamak igin hususi bir duyguya malik degiliz. Binaenaleyh,
karsimdaki suur sahibi bir varh@ bilmem igin yegine imkan
onun, benim hareketlerime benzeyen bedeni hareketleridir;
ben ancak bedenler vasitasiyle suur sahibi bagka bir varli-
gin mevcudiyetini anlanm. Yahut ta Prof. Royce'un dedigi
gibi, hemcinslerimiz, bizim isarellerimize cevap verdiklerin-
den dolayr vardirlar, ve bizim kendimizce ¢ikardigimiz k-
nk dokitk ménalann kiymetlendirilmesi igin gereken ilaveyi
durmadan temin ederler. Cevap, muhakkak ki, suur sahibi
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bir varlifin mevcudiyetidir. Kur'ani Kerim de aym fikri be-
yan etmek'edir.

«Rabbiniz (séyle) buyurdyu; «Bana dua edin. Size
icabet (ve duvamizi kabul) edeyim.» (S. 40 A. 62}).
«Kulaklarim sana (Habibim) Beni sorunca (haber
ver ki) iste Ben muhakkak yakimmdir. Bana dua edin-
ce, ben o dua edenin divetine icabet ederim.»
(5.2 A. 186).

Bu itibarla gerek hildigimiz iptidai miyara, gerek Royce’-
un gavri bedeni ve daha uygun mikyasina gore de olsa.
her iki vazivette de diger sahislar hakkindaki bilgimiz an-
cak istidlal olabilir. Bununla beraber diger sahislar bakimin-
dan tecriibemizin bilivasita oldugunu farzeder, igtimai tec-
rubemizin hakikatine dair aklimizdan bir siiphe gecmez. Ger-
¢i arastrmamuzin hili hazir. safhasinda, diger sahislar hak-
kindaki bilgimizin ayni istidldl Gzerine, her seve sdmil bir
zatin hakikati Jehinde ayni bir delil kurmak istemiyorum. Be-
nim demek istedigim sadeco, mistik hilette tecribemizin
bildvasita mahiyeti emsalsiz olmadigidir. Bizim tabii tecrii-
bemizle bir nevi benzeyisi vardir ve beiki de aym simfa
aittir.

4. Madem ki, mistik tecriibe keyliyeti dogrudan dogru-
ya yasanmalidir, haliyle bunun ° bagkasina nakledilmesi
miimkiin degildir. Mistik héletler, disiintisten ziyade duy-
guya benzer. Bir soli veya peygamberin kendi dini tecriibe-
sinin muhtevasina atfettigi telsir ve izah, bagkalanna ancak
mantiki kaziyelerle nakledilehilir; bizzat muhteva ise bu yol-
da nakledilemez. Iste asagidaki Ayeti Kerimelerde gosteri-
len tecriibenin muhtevasi degil psikolojisidir:

«Bir vahy ile, ya bir perde arkasindan, yahut bir el-
¢i gonderip de kendi izniyle dilemiyecegini vahy etmesi
olmadik¢a, Allahin hi¢ bir besere kelam sdylemesi (va-
ki) olmamistir. Stuphesiz ki, O, ¢cok yiicedir, mutlak bir
hiokim ve hikmet sahibidir.» (S. 42 A. 51))
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aBattifi dem yildiza. and olsun ki, sahibiniz (dod-
ru yoldan) sapmadi, batila inanmadi. Kendi rey ve he-
vasindan soylemez O. O, kendisine (Allah tarafindan)
ilka edilegelen bir vahiden baska (bir sey) degildir. O-
nu githis kuvvetlere malik olan dgretti. (Ki O) akil ve
re'yinde kimil (bir melek) tir. Henien (kendi suretine
girip) dogruldu. O, en yiUksek ufukta idi. Sonra (Ceb-
rail ona) yaklasti. Derken sarkti. (Bu suretle O pey-
gambere) iki yay kadar, yahut daha yakin oldu da, (Al-
lahin) kuluna vahyettigini etti. Onun gérdigini kalb
(i) yalana ¢ikarmadi. $imdi siz onun bu gdrisine kar-
s1 da kendisiyle micadele mi edeceksiniz? And olsun ki,
onu diger bir def'a da Sedretil Mintehanin yaninda
gordi. O, ki cennet-il-Me'va Onun yamndadir. O (g5r-
digli) zaman Sedreyi biriyordy. Onu birimekte olan
(peygamberin) gézleri, (gérdiginden) agmadi, onv ay
madi da. And olsun ki O, Rabbinin en biyik ayetlerin
den bir kismint gérmisti.» {S. 53 A. 1-18).

Mistik teeriibenin diger bir sahsa kabil-i  nakl ol
mayist, meselenin, esasinuda, istidlili akhn te'sirine tdki ol-
manng gayri nalik duvgn meselesi clmasindan ileri gehinck-
tedir. Ancak su da var ki. bitin duygular gibi mistik duygu-
da da bir taakkiall unsur vardir; ve benim zanmmeca. fikrin
sekle uygun gelisi. bu taakkiili unsur scbebindendir. Filvaki,
tefekkiirde ifacle bulmak arzusu duvgunun tabinm icabudir,
Sanki, bu ikisi. yini duygu ve fikir, aym i¢ tecriibe vihidi-
nin zamani ve lazamani vecheleridir. Ancak bu husus uze-
rinde benim sinlneceklerim Prof. Hocking'in  dilivle cok
giizel ifade edilmistir. Prof. Hocking. dini suurun muhtesva-
st hakkinda akli bir noktayr nazan haklt ¢tharan duygu mev-
zuunda ¢ok dikkate Livik bir etitd vapnughr:

«IHissin nibayvet buldugu o his gayrisi nedir? Cevabim
stuchue: Bir nesoevi midrik olmak. His, tam snurlu zabin is-
tikearsizhgidir: Bu-zata istikran iade edecek nlan ise. o za-
tn hudutlar iginde degil, Gtesindedir. Duveu diganya itis-
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tir. fikir ise disaniya malimat vermektir; hi¢ bir duvgu. ken-
di savesini bilmiyecek kadar kér degildir. Bir duygu zihni
onu teskin edecek neviden bir fikir de zihne hikim olur. Ci-
keti olmyan bir duvgu. istikimcisiz bir faalivet kadar im-
kinsizdir . isiikainet ise, bir hedef ve maksad ifade eder.
I¢inde tamamen istikametsiz gibi gorindiigiimiz miiphem
suur halleri vardir; ancak boyle kevfiyetlerde. duygunun da
avar suretle muattal olmast sayany dikkattir, Meseld, vedigim
bir vumrugun te'sirivle sersemlivorum; ne olandan haberim
var, ne de bir acr veva iiztirap duyuyorum, ancak. suurum-
la bir seyvin vaki oldugunu biliyorum: Baga gelen hdl (tecri-
be. suurun dehlizinde, bir duygu olarak degil, bir vikia
olarak bir an bekler, td bir fikir ona tesir edip bir cevap yo-
lunu tayin edinceye kadar. Bu aym zamanda. aci halinde de
dusulmaktadie. Eger vanilmuyorsak, duygu, fikir kadar dfa-
ki bir suurdur; daima meveut zatlan ote bir sevi isaret eder,
ve zati o mevzua dogru sevketmekten baska bir hikmeti vii-
cudu yoktur; nilekim o mevzuun bulundugu yerde onun
vazifesi nihayete ermege wmecburdurl»

Bu suretle gorityorsunuz ki, duygunun bu esas mahiyeti
sebebinden, din, duygu ile baslamakla beraber, tarihte hig
bir zaman kendini yalniz bir his meselesi olarak kabul et-
memis ve durmadan metafizigi elde etmege gahgmustir,
Bu sebepten tasavvuf chlinin bilgi organ olarak akhn aley-
hinde hiikiin vermesini din tarihi hakli ¢ikarinaz.  Ancak
Prof. Hocking’in' biraz evvel zikrettigimiz sozlerinin dinde
fikrin haklh bir yeri oldugu tasavvurundan daha genis saua-
ya sumiili vardir. Duygu ve fikir esast miinascebeli. vaktiyle
Islim din miitefekkirlerine ¢ok iziintii vermis olan lifzi va-
hiy mevzuu hakkindaki ilihiyat miinazaalan iizerine sk tut- .
maktadir. Ifade bulmanus duygu, fikirde kaderini tahak-
kuk ettirmege bakar, fikir ise, kendi viicudundan meri el-
bisesini bizzat kendisi meydana getirir. Mantiki ﬁnlaywm bun-
lan ancak zamani bir nizam icinde kabul etinesine, her iki-
sini miinferid teldkki etmek suretiyle kendi kendine miiskii-
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. lAt.yaratmasina ragmen, fikir ve 1afz, duygunun rahminden
aymi zamanda, qikar demek sadece bir istiare kullanmak de-
gildir. Lafzin vahyedildigi bir mina da vardir.

5. Tasavvuf ehlinin. kendisine miiteselsil zamamn ade-
mi hakikafi hissi veren ebediyetle samimi miinasebeti, onun
miiteselsil zamanla tamamen aldkasimin kesilmesini ifade et-
mez. Mistik hilet, emsalsiz olusu bakimindan, alelide tecrii-
beye su veya bu sekilde bagh kalir. Bu, mistik hiletin, gec-
tikten sonra derin bir saldhiyet hissi birakmasina ragmen, ki-
sa bir .zaman iginde gecmesi keyfiyetinden anlagilmaktadir.
Sofi de nebi de, tecrilbenin tabii derecelerine avdet ederler;
su farkla ki, ileride gorecegimiz gibi, nebinin avdeti, beger
nev’i icin nimiitenahi méina ve maksatlarla doludur.

Su halde, ilim gayeleri bakimindan, mistik tecriibe min-
takasi, herhangi bir begseri tecriibe mintakas1 kadar hakikidir,
ve hisle idrak keyfiyetine irca edilemediginden delayr red-
dedilemez. Bunun gibi, onu tarif eder goriinen uzvi keyfiyet-
leri tavsif ve tdyin etmekle mistik- hilin minevi kadr-i kiy-
metini ihlal etmek miimkiin degildir. Hattd beden ~ve akil
arasindaki karsihkli miinasebete miitaallik yeni psiko]ojiniﬁ
kaziye diye kabul ettigi keyfiyetin dogru oldugu farzedilse
bile, mistik hilin, hakiki ilham olarak kiymetini inkdr etmek
mantigim disinda kahr. Psikoloji tabiriyle, dini veya ladini
de olsa biitiin haller, uzvi keyfiyetlerle tayin ve tavsif edilir.
limi sekilde akil, tpkr dini akil gibi uzvi keyfiyetlerle tayin
ve tavsif edilir. Dehdmn viicuda gelisine dair hiikmiimiiz,
onun uzvi keyfiyetleri hakkinda psikologlanmzin sézleriyle
hem asla tayin edilemez hem de bu sézler ona uzaktan bile
tesir edemez. Muayyen tipte bir mizac, muayyen bir nevi al-
ma kabiliyeti i¢in zaruri bir hal olabilir; fakat onceki hal,
alinan seyin mahiyeti hakkinda tam hakikat diye kabul edi-
lemez. Hakikat sudur ki, akli hallerimizin uzvi i’lali (causa-
lion) kiymet bakimindan iistiin veya din diye onlar hakkinda
hitkim verdigimiz mikyasla hi¢ bir aldkas: yoktur. Prof.
William James diyor ki: «Kesif ve ilhamlar icinde bazilart
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her zaman asikir surette minasiz; istigrak ve cezbe hallerinin
bazilar. kendilerini manaly saydiranyacak kadar tavir ve
mahiyet bakimndan verimsiz, ve halivle daha da gayri Ilihi
olmustur. Hiristiyanhk tasavvuf tarihinde. bu gesitten olanlar-
Ja gercek ilihi mucize kabilinden olan kesf ve ilhamlarin, ve
Iblisin habaselle taklide muktedir oldugu, ve din adamim es-
kisinden daha beter cehennem oglu kilan bagka haller - bun-
lan birbirinden tefrik meselesi her zaman halli giic bir miis-
kiil olmugtur, ve insan vicdanlarina yol gostermekle miikellef
kimselerin biitiin feraset. basirct ve hidayet kabiliyetlerine
ihtiyac gostermistir, Neticede, bizim tecriibi kistasta karar
kilmistir: Onlan meyvalanndan tamyacaksimz, koklerinden
degil.» Prof. Jamesin bahsettigi Hiristiyan tasavvufunun
miiskiili. heyeti umumivesi itibariyle tasavvufun meselesi ol-
mustur. Iblis habasetle dyle hal ve tecriibeleri taklid eder
ki, bunlar mistik hilin sahasina kadar sokulur. Kur'ani Ke-
rimde de soyle okuyoruz:

«Biz senden evvel hig bir resul hi¢ bir nebi gonder-
medik ki, o (bir sey) arzu ettiji zaman geytan onun di-
legi hakkinda ille {bir fitne) meydana atmis olmasin.
Nihayet Allah, seytanin ilka edecegi (o fitneyi) giderir,
iptal eder. Yine Allah ayetlerini sibit (ve mahfiz) k-
lar. Allah (her sey'i) hakkiyle bilendir, tam hikim ve
hikmet sahibidir.» (S. 22 A. 52).

Freud tabileri, sevtanlyi ildhiden ¢ikanp ayirma bah-
sirde dine kiymeti bigilmez bir biiyiik hizmette bulunmuglar-
dir. Ancak su noktayr belirtmek de bence miimkiin degildir:
bu yeni gikma psikolojinin baghca nazariyelerini . tutan ki-
fayetli bir delile rastlamadim. Avare ilcalanmiz ve riiya-
larimizda veya kendimize tamamen malik olmadigimz bas-
ka zamanlarda kendilerini gosterirlerse, bu, normal benligin
arkasinda bir nevi kereste deposunda mahbus kalmalann de-
mek degildir. Bu zaptedilmis ilcalanin, normal benligimizin
sahalanni vakit vakit istili etmeleri, bunlann, zihnin karan-
Lk bir késesinde daimi cevap verme sistemimizin muvakka-
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ten bozulmasim gosterir.

Maamalih, nazarive hiildsatan sudur: Muhitimize alisma
amelivesi esnasinda, her tiirli miinebbihe maruz halde bulu-
nmusoruz.  Bu miinebbiblere  mutad  cevaplannuz. nisbeten
sibit bir sisteme girer; bu sistem. bdzi ilcalan icire sindir-
mek. daimi cevap verme sistemimize uymuiyan bdzi ilealan
ise reddetmek suretivle durmadan artan bir muglakhik kes-
beder. Secilip bir tarafa atilung oldr ilcalar. zihnin «gayvri
meg'ur muntakasina» cekilir. ve orada. «nefs?i mdsike» {ize-
rine yiikleninege ve ondan intikam almaga elverigli  firsat
bekler. Bunlar, hareket plinlarimzi  bozabilir, zihnimizi
all ust edebilir, riva veya hayillerimizi kurabilir, va da te-
kimiil ameliyesinin geride birakurmis oldugu iptidai davra-
mg sekillerine gétiirebilir. Denilivor ki, din, beger nev'inin,
engel tanimuyan, serbest harcket icin miisait bir periler diva-
ri bulmaga ugrasan bu reddedilmis ilcalanindan husiile gel-
mis sifi masaldir. Bu nazariyeye gore dini inaniglar ve dog-
malar, tabiatin iptidai nazariyelerinden baska bir gey degil-
dir; bunlarla, insanozlu, hakikati iptidai girkinliginden kur-
larmaga, ve hayat keyfiyetlerinin miisaade edeceginden da-
ha fazla gonliniin muradina uygun bir sey gibi gostermege
ugrasmisar. Hayat keyfiyetlerinden bir nevi korkak¢a kagip
styrilma yolu temin eden dinlerin ve san‘at sekillerinin bu-
lundugunu inkir etmiyorum. Biitin iddiam bunun, biitiin
dinler i¢in dogru olmadigidir. Siiphe yok ki, dini inamslann
ve dogmalann metafizik bir minasi vardir; amma bunlann,
Tabiat ilimlerinin mevzuu olan tecriibe mitalarinin tefsir
ve izalu olmadign da Asikdrdir.

Din, illiyet tibirince tabiatn izahim hedef tutan fizik
veya kimya degildir; dinin gercek gayesi, insanoglunun ta-
mamen bagka sahaya ait bir tecriibesini - dini tecriibesini -
izahtir; bu tecrilbenin mutalan ise baska hi¢ Dir fennin
miitalarina indirilemez. Gercekten, dinin hakkimy  vermek
icin sunu soylemek lizimdir ki, din, fennin bu isi Ggrenme-
sinden ¢ok daha evvel, dini hayatta miisahhas tecriibenin lii-
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zumunda 1srar etmistir. Din ile fen arasindaki ihtilaf, birinin
mugsahhas tecriibeye istinat ettigi, digerinin ise, dayanmadi-
@ keyfiyeti degildir. Her ikisi de hareket noktas: olarak mu-
sahhas tecritbeyi isterler. Aralanndaki ihtilaf, her ikisinin de
aym tecribe mutalanni yanhs anlayip - tefsir etmelerinden
ileri gelmektedir. Dinin, hususi bir nev’i beser tecriibesinin
hakiki ménasina erigmedi hedef tuttufunu unutuyoruz. Dini
suur muhtevasini te'vil etmekle, butiin isi cinsi ilcaya ham-
letmek de miimkiin degildir. Suurun iki sekli -cinsi ve dini -
ekseriyetle birbirine muhalif, ya da hi¢ degilse, mahiyet, ga-
ye. ve hustle getirdikleri tavir ve hareket nevii bakimindan
tamamen birbirinden ayndiur. Hakikat sudur ki, bir dini cez-
be ve sevk halinde, bir minada kendi sahsiyetimizin dar gev-
resinin disinda bir se’ni hakikata vakif oluruz., Dini cezbe,
benligimizi derinliklerine kadar sarsan siddetinden dolay,
psikolog goziine gayri mes'urun isi gibi goriiniir. Her ilimde
bir cezbe unsuru vardir, ilmin mevzuu ise, cezbenin sidde-
tindeki artip eksilmelere gore afakilik cihetinden ya kazamr
yva da kaybeder.

Sahsivetimizin bittiin yapisim canlandiran ne ise, bizim
icin en hakiki sev odur. Prof. Hocking'in manah surette de-
digi gibi: «Eger. giinin birinde. herhangi bir varhgin veya
velinin su tek giin mesabesindeki basit émriin tizerine bir
vahiy akin eder de. onun da bizim de hayatlanmiz yeni bir
mecrayva dokecek olursa, bu ancak o vahyin aym zamanda
mesur bir islidat ve mevil ve talhtagsuur tannaniveti kabul
ve leslim etmesinden ileri gelir; bizim icin ise, bu, ehediye-
tin bize gore sabsiyetliliginin biitiin binasim harekete geti-
rir. Bovle bir vahiy, siiphe vok ki. lahtessuur hizir bulun-
ma ve istidat, aym zamanda gayri mes'ur tanpaniyet; ancak
kullamlmanug hava hiicrelerinin yayilmasini, bizim diy hava-
vt tencflissten farig oldugumuzu iddia etmez; tam aksi» Bu
itibarla. sadece psikolojik bir usul. dini cezbeyi, bir nevi
dim diye izah edemez. Bu usul, Locke ve Hume'de -oldugu
gibi. daha yeni psikologlarimiz hesabina da ademi muvaffa-
kivetle neticelenecektir.



Yukandaki miizakere, herhalde. zihinlerinizde ehemmi-
yetli bir sual varabmistir. Iddiamm su idi: Dini teeritbe, esa-
sinda taakkuli vechesi olan bir duygu hdlidir; bu  duygn
hAlinin mulitevas) sadece tasdik olummnast maksadindan has-
ka diger birine intikal ettirilemez. Su halde. beger tecriihe-
sinin muayyen bir sahasi olmak iddiasinda bulunan ve be-
nim igin erisilmesi miimkiin olmivan bir hikim, benim tas-
vibime arzedilirse, benim de halivle, «Bunun hakikat olduguna
dair teminatiniz nerede?s dive sormaga salibivetim olur. Bu-
nun dogrulugunu gozoniine kovacak bir mivarnmz var nnchr?
Bu ¢esit bir hiitkmiin kabulii icin sahisi tecrithe yegine temel
olsavdi. din ancak bir kac ferdin mal olurdu. Bereket ver-
sin ki, ilmin bagka sekillerine tatbik  «dilebilen olciilerden
farki olmayan mikvaslannnz vardir. Ben bunlara akli mivar-
lar ve ameli miyarlar divorum. Akl mivardan maksadim,
-tenkidi tefsirdir; yaui. beser tecrubesinde, mefruz bir sev ol-
madan. ve ekserivetle. ayn mahiveli olan ve dini tecrihe ile
zahir olmug bir hakikate goturen bir tefsie. Amieli mivar bu-
nun hakkinda. nelicelerinie gore hikum verir. Birineisi. fev-
losofun kullandigy mivardir. fkincisi ise. enbivamn. Bundan
sonraki konferansimda akli miyan ele alacagim.
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5

DINI TECRUBE VAHIYLERININ
FELSEFI MIYARI

Skolastik felsefe, Cexvxabx Hakkin varligi bahsinde ii¢ de-
lil ileri siirmistiir; Kiydni (Kozmolojik), Gai (Teleolojik) ve
Vilcudi {Ontolojik) diye bilinen bu ii¢ delil, Zat1 Mutlaki
arama isinde hakiki bir fikir hareketini tecessiin ettirir. An-
cak ne yazik ki, mantki ispat olarak bunlar hem agir ten-
kidlere hedef olacak mahivettedir, hem de tecriibevi mina-
landinp tavzih gtmek hususunda sathi bir ¢egni tagimakta-
dir. Kivani delil, kdinati bir miitenahi maldl olarak goriir;
oyle bir malul ki, illetler ve eserler halinde birbirine bagh
bir neticeler silsilesinden gecer, ve kendiliginden viicude
gelmis bir iliet-i asliyede, ve insan akhinin tasavvur edemiye-
cefi bir ebedi ricu’da, yini illet ve maldliin mitenahi silsi-
lesi i¢inde maziye riicu’da karar kilar. Su da asikdr bir key-
fiyettir ki, miitenahi bir mAilil ancak miitenahi bir illet, ya
da olsa olsa, boyle illetlerden miitesekkil nAmiitenahi bir sil-
sile hustle getirebilir. Silsileyi muayyen bir noktada bitirmek,
ve silsilenin bir uzvunu, kendiliginden viicuda gelmemis bir
illet-i tla mertebesine yiikseltmek, iizerinde, heyeti umumi-
yesi itibariyle delilin yol aldigi bizzat illiyet kanununu hi-
ce saymak olur. Bundan haska, delile ulagilan illet'i dla ha-
liyle miliilii haricte birakir. Bu ise su demektir ki, kendi il-
letine bir hudut koyan maldl, onu mahdut bir sev mesabe-
sine indirir. Yine delille ulasilan illet, bir viicud-i zat-i mut-
lak telikki edilemez. ciinkii, illet ve maiiil miinasebetinde
aldkamin iki hududu her ikisi icin de miisavi derecedé liizum-
ludur. Viicud-i mutlak zarureti de tasavvuri illiyet zarureti
ile aym degildir; bu ise, bu biirhanin gosterebilecegi en bii-
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yiik delildir. Bu biirhan gercekten miitenahiyi sadece nefyet-
mekle ldmiitenahiyi tasdik etmege ¢aligmaktadir. Ancak mii-
tenahiyi nakzetnek suretiyle isbat edilen ldmiilenahi, sahte
bir ldmiitenahidir ki, ne kendi kendini ne de limiitenahiyi
zit mevkide birakilmis olan miitenahiyi izah edebilir. Haki-
ki lamiitenahi, miitenahiyi harigte birakmaz; iniitenahiligini
yok etmeden onu siimiliine alir,. ve mevcudiyetini izah ve
isbat eder. Su halde mantik noktayr nazanndan, Kiyani biir-
handa tecessiim ettirildigi vechile miitenahiden ldmiitenahiye
hareket tamamen "yanhgtir; bu hale gore, biirhan da tama-
men iflds eder.

Gai biirhan da bundan daha iyi halde degildir. 1I-
letin  méahiyetini  kesfetmek gayesiyle malilleri ince,
den inceye aragtinr. Tabiat 4lemindeki basiret, garaz ve ga-
ye ve tatabuk ve tevafuk eserlerinden, gaiyet, hudutsuz bir
akil ve kudrete ‘sahip sair-i bizzat bir varligin mevcudiyetini
istintag eder. Olsa olsa, bize, evvelden mevcut bulunan ve
unsurlan. tabiatleri icabi tertipli terkip ve vapilara asla ka-
biliyeti olmiyan, 6li ve anlagilmasi muhal malzeme iizerinde
kafa vorup calisan harici mehareti biiyik bir usta verir. Biir-
han bize bir hilik degil. sadece bir sant’ (tertip veya icad
eden) verir; biz o sam’l. yapnus oldugu sevin aym zaman-
da yaraticist farzedecek olsak bile, dnce serkes ve idaresi
mimkiin olmiyan, malzeme hustle getirip, sonra asil tabi-
atina yabancr ustller kullanarak mukavemetini kirmak su-
retivie giclikler yaratip keudi basina beli agmasi. bu mev-
cudun akl selim. ¢ergevesine sigdinlamaz. Kulland:ig malze-
menin disinda bulunan sani. her zaman  kendi  malzemesi
hududunda kalmaga mecburdur. Bu itibarfa. mahdut imkdin-
lar1 yiiziinden, herhangi bir begeri makinist tarzinda giiclik-
lerini yenmek mecburivetinde bulunan bir mitendhi sam
olaral kabr. lsin dogrusu, gai delilin takip ettidi miimaselet
higbir kivmeti haiz degildir. Hakicati halde bir beser san'-
atkinn isi ile tabiat hidiseleri arasinda  niimasclet meveut
degildir. Beger san'atkdr, malzemesini secip. oulan tabii ald-
ka ve bal ve kevliyetlerinden teerid ctmedikce. tasarladig
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kilde bizi hi¢ bir neticeye gotiirmediklerini size anlatabildim.
Bu biirhanlann muvaffakiyetsizliklerinin sebebi ise, «tefek-
kiir» i1, esyaya haricten te'sir eden bir vasita olarak gorme-
sindedir. Bu sekilde tefekkiir goriigii, géziimiiz Oniine bir
vaziyet icinde, sadece bir makinist, digerinde ise, hakiki ve
hayili arasinda ajilmaz bir girdap koyuyor. Bununla beraber,
tefekkiirii, malzemesini, egya hiricinden toplayip tanzim eden
bir mebde olarak degil, ancak malzemesinin asil mahiyetine
sekil veren bir kiymet olarak almak da miimkiindiir. Te-
fekkiir veya fikir bu sekilde alinacak olursa, esyann cevheri
aslisine yabanct degildir; bunlarin nihai temelidir, viicutleri-
nin ta ozinii tegkil eder, t yollaninin baglangicindan onlara
telkinde bulunur ve kendi meslekini tiyin eden bir gayeye
dogru gidiglerini ilham eder.

Ancak, bizim iginde bulundugumuz hal ve keyfiyet, te-
fekkiir ve viicudun ikilik halinde olmasim icap ettirmekte-
dir. Begseri ilmin her fiili iki kola ayrliyor, ve hakkiyle arandi-
£ zaman anlagilacagy gibi, bu, bilen bir zat ve mukabilinde
"bilinen bir «diger» ile vahdet halinde birlesir. Bu itibarla,
‘zat ile kars1 karsiya gelen nesneyi kaimi bizzat, ve ilim fiili-
nin, bilinen nesneye tesir etmiyen harict ve miistakil bir zat
‘olarak kabul etmek iztirannda bulunuyoruz. Viicudt ve Gai
biirhanlarin gercek mina ve ehemmiyeti, ancak, insan hal
ve keyfiyetinin nihai olmadigim ve tefekkiir ile viicudun mut-
lak surette bir oldugunu gosterebilirsek meydana qikar. Bu
da ancak su suretle miimkiin olabilir: Kuram Kerimde, hem
zahir hem béatn tecriibeyi, «Evvel ve Ahir, meri ve gayri
mer'i» diye tarif olunan bir hakikatin remzi olarak kabul eden
fikri bir ip ucu sayarak tikip, ve tecriibeyi dikkatle tefsir ve
tedkik etmek suretiyle. Iste bu konferansta bu ciheti ele ala-
cagiz.

Kendini zaman itibariyle meydana koyan tecriibe, bash-
ca li¢ mertebe arzetmektedir - madde mertebesi, hayat. mer-
tebesi, akil ve suur mertebesi - sirasiyle, fizik, biyoloji ve psi-
koloit mevzulan, Evveld, nazan dikkatimizi maddeye, yani,



eseri vapip mevdana c¢ikaramaz. Halbuki, tabiat, tamamen
birbirine bagh eczas: olan bir nizam teskil eder. Bu itibarla
tabiatin ameliveleri, mnalzemesinin  miiterakki bir tecrid ve
tamamiveline dayvanarak tabiattaki uzvi killerin tekdmiiliine
bir misabehet husile getiren mimann isine bir miimaselet
arzedemez. Muhtelif miitefekkirler tarafindan, muhtelif ge-
killerde gozoniine konan Viicudi biirhan, felsefecilere, en
makbul savilan delil olmustur. Karteziyen fclsefeye gore biir-
han sekli sovledir:

«Bir seyin mahiyetinde veya mefhumunda sifat muhtevi-
dir demnckle, sifat bu seyde hakikidir, icinde mevecut oldugu
isbat edilebilir demek aym sgeydir. FFakat viicud-i vAcibin
Allahta oldugu, yahut Allahin mevcut oldugu isbat edilebi-
lir»

Descartes bu biirhana bir digerini ildve ediyor. Zihni-
mizde bir zati kdmil tasavvuru vardir. Bu tasavvurun kay-
nag1 nedir? Bu tabiattan neset edemez. ciinkii tabiat, tagay-
yiirden baska bir sey arzetmez. Bir zati kdmil fikrini yarata-
maz. Bu ilibarla. zihnimizdeki fikre miitenazir olarak, zihni-
mizdeki zati kdmil fikrinin sebebi olan objektif bir niishay
sani olmalidir. Bu biirhan, biraz evvel tenkid ettigim Kiy4-
ni biirhan nev’inden bir geydir. Bununla beraber, biirhamn
sekli her ne de olsa, su muhakkak ki, viicud mefhumu, ob-
jektif viicuda delil olamaz. Kant'in bu biirhan hakkinda ser-
dettigi tenkidde oldugu gibi aklimdaki 300 dolar fikri, bu
dolarlann cebimde bulundugunu isbat edemez. «Biirhanin
isbat ettigi yegdne sey, zat kamil fikrinin, onun mevcudiyeti
fikrini de sdmil bulundugudur. Aklimdaki zat1 kimil fikriyle
o zatin objektif se’niyeti arasinda, tabiattan iistiin bir tefek-
kir fi'livle iizerine koprii kurulamiyacak bir girdap vardir.

Serdedilen bu biirhan, gercekten petitio principii (mese-
lenin hi¢ bir delile istinad etmeden dogru oldugunu iddia)
hr; ¢iinkii, mevzuubahis olan noktay, yani, mantiki'den ha-
kiki'ye gecisi, tabii gibi kabul etmektedir. Umit ederim ki,
Gai ve Viicudi burhanlann, umumiyetle ifade edildikleri ge--
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tabiiyat 4lemine, cevirelim. Bugiiniin fizik ilminin mevkiini id-
rak etmek i¢in, maddeden ne kasdedildigini iyice anlamamz
icap eder. lhtibari bir ilim olarak fizik ilmi, tecriibe keyfiyet-
lerinden, yani his tecriibesinden bahseder. Fizik lemi. mahsus
hadisat (mezéhir) ile ige baglar ve yine bunlarla igini bitirir;

bunlar olmadan nazariyelerini isbat etmesine ise imkin yok-
‘tur. Mesela, atom gibi, his ve farkedilemiyen cevherleri kazi-
ye diye kabul edebilir; ancak, bunu, his tecriibesini bagka su-
retle izah edemediginden-dolay1 yapar. Boylece fizik madde
dlemini, yani hisle tezahiir eden alemi tedkik eder. Bu etiid-

de gorillecek zihni ameliyeler, ve aym sekilde dini ve estetik

tecriibe - gerci bu biitiin tecritbe sahasinin ancak bir kismi-

dir - fizik sahasi haricinde birakilmistir; sebebi ise, fizik,- mad-
de 4leminin tedkikine hasredilmistir, madde 4leminden mak-

sad ise, sezip idrak ettigimiz esya (mahsiisat ve miidrikat)

dlemidir. Ancak, madde ileminde sezip idrak ettiginiz esya
nedir diye soracak olsam, siz etrafinizdaki mutad seyleri, yi-
ni, yer, gok, daglar, iskemleler, masalar ve saireyi s6ylersiniz.

Biraz daha ileri gidip size bu seylerden tam olarak anladigimz

nedir diyecek,dlsam, «evsafidir», cevabim1 verirsiniz. Bundan

anlagildignna gore, boyle bir suale cevap verirken, duygulan-
muizin delilini izah ediyoruz, demektir. Izah ise, bir nesne ile
evsafi arasinda tefrik ve temyizden ibarettir. Bu, hakikatte, bir
madde nazariyesine gikar, yéni, his miitalannin mahiyeti, nef-
si miidrike ile aldkalan ve illet-i mutlakalan. Bu nazariyenin

oz sudur :

«Hisle. sezilen egya (renk, ses ve saire), bunlan idrak
eden kimsenin zihni hiletleridir, ve bu sekilde tabiat haricin-
de olduklanindan objektif addolunur. Bu itibarla, herhangi bir
mainada maddi esyanin evsafi olamaz. Ben «gok mavidir» de-
digim zaman, bu ancak, gok benim - zihnimde mavi bir his”
uyandinr demek olur, mavi rengin gokte bulunan bir. vasif ol-
dugunu ifade etmez. Bunlar zihni hilet olarak, intibalardir,
. yani, bizde husille gelen eserlerdir. Bu eserlerin sebebi, his
| uzuvlanmuz, sinir, dimag ve zihnimiz vasitasiyle igliyen mad-

de veya maddi egyadir. Bu fiziki illet, ittisal ve tesadum ile
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leer bu itxbarln, §elu[, cesamet, cumﬁdet ve mukavemet hassa-
. larma mahkolmas: gartrs. - e
. Madde’ nazariyesini; havas:mxzm bthmyen sebebx ola—
Arak kabul eden.fikri ik cerbeden feylosof Berkley olmugtur.
Miimtaz bir riyaziyat ve fen alimi olan Prof. Whitehead, bu- -
giiniimiizde de-an ‘anevi materyalizm nazariyesinin.tamamen
te "yidi: 1mkb.n51z blr,_keyﬁyet oldugunu kat’t olarak gostermig-
tir. Muhakﬁ(ak- ki, nazariyeye gore renkler, sesler ve saire, sa-
dece enfiist hallerdir, ve Tabiatin bir ciiz’iinii tegkil etmez.
Goze ve kulaga giren renk veya ses degil, gozle goriilmiyen
eter meveeleri ve kulakla -duyulmiyan hava mevceleridir. Ta-
biat bizim bildigimiz gibi degildir; bizim mefhumlanmz,. gd~
lat1 histir, ve tabiatm samimi ifsaat diye kabul edilemez;
bunlar, nazariyeye gore, bir yandan, zihni intibalar halinde,
diger cihetten, bu intibalan tevlid eden, tahkiki ve idraki gay-
ri miimkiin cevherler olarak ikiye aynhyor. Eger fizik, ger-
cekten, idrakla bilinen esyanm dhenkdar ve hakiki ilmini tes-
kil ediyorsa, an’anevi madde nazariyesi reddedilmek icap
eder; sebep 4sikdr: Bu nazariye, hislerimizin delilini zayf-
lahyor. Halbuki, miicahede ve tecriibelerle ugrasan bir mii-
tehassis sifatiyle fizik¢inin giivendigi yegdne gey bir migahi-
din_zihnindeki intibalardir. Bu nazariye, tabiat ile, tabiat mii-
sahidinin arasinda Gyle bir ugurum yaratiyor ki, miisahid,
bir nevi vurug veya temasla bizde duygu husiile getiren bir
sey kabilinden siipheli bir kaziyeye bas vurmakla asabilir.
Prof. Whietehead’in dedigi gibi, nazariye Tabiatin yansim |
bir «riiyd» ya, diger yansim ise, bir «zann» a indiriyor. Bu
suretle fizik ilmi, kendi temellerini tenkid zaruretini duymak
suretiyle, nihayet kendi putunu kendi eliyle kiracak sebebi
bulmugtur, ve fenni materializmi zaruri klar gibi goriinen ih-
tibari davranmg ise nihayette maddeye karsi isyanla sona er-
mistir. Su halde, madem ki, egya, madde denilen hissedilmez
bir sey tarafindan husille gelen enfiisi haller degildir, tabiatin
as1l Oziinii tegkil eden, ve tabiatta bulunduklan icin -bizim
de bildigimiz hakiki hidiselerdir. Fakat madde mefhumu en
agir darbeyi Einstein'in elinden yemistir; Einstein,-beger te-
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fekkiirii sahasinda, temellerini bastan basa ve genis olgiide
bir inkilibin kegifleriyle vaz'etmig meghur fizik alinidir. Mr.
Russel séyle diyor: Izafet_ Nazariyesi, zamani, mekini zama-
na kangtirmakla, an’anevi cevher mefhumunu {feylosoflarin
biitiin biirhanlarmdan daha {azla bir sekilde bozmusgtur. Ak-
I selime gore madde, zamanda daim olan ve mekidnda hare-
ket eden seydir. Ancak bugiiniin izafet fizigi icin bu goriis
noktas1 artik varid degildir. Bir madde parcasi artik degisik
hallerle devam eden bir sey olmaktan ¢ikmig, birbirine bagh
bir hidiseler sistemi haline girmistir. Eski saglamlik gitmis,
onunla birlikte, materyaliste, maddeyi, siireksiz ve gegici
diigtincelerden daha hakiki gosteren hususiyetler kalmgtir.

Su halde Prof. Whitehead’e gére, Tabiat, dinamik olmi-
yan bir bosluk igindeki degismez bir keyfiyet degil, daimi ya-
raticy akig vasfim haiz bir hidiseler binasidir, ki fikir onu
miinferid hareketsizliklere aymnr; bunlann” kargihkh miina-
sebetlerinden ise zaman ve mekin mefhumlan hisdle gelir.
Bu suretle, bugiinkii miisbet ilmin, Berkley’nin vaktiyle te-
mellerine hiicum gibi telakki etmis oldugn tenkidiyle hemfi-
kir oldugunu gériiyoruz. Tabiat safi madde olarak teldkki
eden fenni goriis, Newton’un, mekin nazariyesi, yni mekani,
esyanmn, icinde yerlesmis bulundugu mutlak bir bogluk telak-
ki eden nazariye ile birlegir. Miisbet ilmin bu davrams: mu-
hakkak ki, siiratle terakki etmesini temin etmigtir; ancak ka-
mil (total) "tecritbenin birbirine zit iki sahaya, yini akil ve
madde sahalanna,-aynlmas, bugiin, onu, kendine ait giicliik-
leri yiiziinden, igin basinda tamamiyle bir yana itmis oldugu
meseleleri nazan itibara almaga muztar kilmigtir. Matematik
ilimlerin esaslanni tenkid hareketi, siff maddiyet kaziyesinin,
bir mutlak mekén i¢inde bulunan daimi bir nesne olarak is-
lemesine imkin olmadifim meydana koymugtur. Mekin,
icinde esyamin mukim bulundugu, ve her seyi gekilecek olur-
sa, yine silim halde kalacak miistakil bir bogluk mudur?

Eski Yunan feylosofu Zeno, mekin meselesini, mekinda
hareket isi yoluyla ele almighr. Onun, hareketin ademi haki-
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kati hakkindaki biirhanlan, felsefe miitalda - edenlerin mald-
mudur; onun zamanindan bu yana, mesele fikir tarihinde de-
~vam edegelmis, ve miitevali nesillerin en-gok tefekkiir ve
dikkatlerine mazhar olmustur. Bu biirhanlann ikisinden bah-
sedecegiz. Mekinin nimiitenahi gekilde boliinir oldugunu
kabul edenZeno, mekinda hareketin imkinsiz oldugunu id-
dia’ etmigtir. Hareket halindeki cisim, hedef noktasina ulag-
madan, gikis noktasiyla vang noktas) arasina getiren boglu-
gun yansindan gegmek zaruretindedir; o yandan da gege-
meden, o yannmmn yansindan yol almaga mecburdur, ve bu
miinval iizere namiitendhilige kadar gider. Aradaki bogluk
icinde sayisiz noktalardan gegmeden, mekin icinde bir nok-
tadan digerine hareket edemeyiz. Ancak miitendhi bir zaman
icinde. bir noktalar nimiitenahiligi icinden gecmek de im-
kansizdir, Yine Zeno'nun iddiasina gore, havadan giden bir
ok hareket etmemektedir; c¢iinkii havada wugusu esnasinda
herhangi bir anda ok, bir mekdn noktasinda istirahat halin-
dedir. Bu suretle Zeno'ya gore hareket sadece aldahct bir
goriiniistiir. Hakikat ise asla degigsmez. Hareketin ademi ha-
kikati, miistakil mekdnin ademi hakikati demektir. El-Ag’ari
mezhebine mensup Isldim miitefekkirleri, zaman ve mekimn
namiitenahi boliinme nazariyesine inanmuyorlardi. Onlara go-
re mekin, zaman ve hareket, artik baska kisimlara boliinmi-
yen nokta ve lahzalardan tegekkiil eder. Bu suretle hareket
imkanini, layiitecezzalarm (bolilnemiyecek kadar kiiciik) bu-
lundugu faraziyesine dayanarak isbat ediyorlardi. Ciinkii za-
man ve mekinin bélinmesine bir hudut mevcutsa, boglugun
bir noktasindan diger bir noktasina hareket, miitenidhi zaman
icinde miimkiindiir. Halbuki, Ibni Hazm, Agar{’lerin liyii-
tecezza mefhumunu reddetmis, bugiiniin Riyaziye ilmi de bu
fikri tasdik etmigtir. Bu itibarla Asari biirtham, Zeno para-
doksunu mantikan halletmekten Acizdir.

Devrin miitefekkirlerinden Fransiz feylosofu Bergson
ve Ingiliz riyaziyatcisi Bertrand Russell, her biri kendi nok-
tay1 nazanndan Zeno'nun- biithanlanm cerhetmege ugras-
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muglardir. Bergson’a gore, hakiki degisiklik olarak hareket,
esas hakikattir. Zeno'nun paradoksu. yanlis bir zaman ve me-
kin mefhumundan ileri gelmistir; bu ise Bergson’un gorii-
siine gore hareketin sadece zihni noktayr nazarlandir. Biir-
hanin umumi mabhiyeti itibariyle dayandigi metafizik hayat
mefhumunu daha gimiillii bir sekilde ele almadan burada
Bergson'un biithamini meydana koymaga imkin yoktur.
Bertrand ‘Russel'in biirham Cantor’un riyazi deymumet na-
zariyesi lzerinde yliriir, ona gore, bu nazariye, simdiki za-
man riyaziye ilminin en miihim kesiflerinden biridir. Zeno’-
nun bitrhani, herhalde, mekdn ve zaman, sayisiz  derecede
nokta ve lahzalardan miirekkep oldugu faraziyesine dayan-
maktadir. Bu faraziye lzeririe, iki nokta arasinda, hareket
eden cisim yersiz olacagina gore, hareketin miimkiin oldugu
iddiasinda bulunmak kolaydir; ¢iinkii hareketin vuku bulma-
st icin yer yoktur. Cantor’'un kesfi, zaman ve mekidmn daimi
oldugunu gostermektedir. Mekin icinde herhangi iki nokta
arasinda sayisiz derecede noktalar vardir, ve nihayetsiz bir
silsile iginde yan yana olan iki nokta mevcut degildir. Zaman
‘ve mekdmn niAmiitenahi boliinme imkin, silsile icindeki nok-
talanin sikigitkligam ifade eder; bu da demektir ki, noktalar
kargihkh olarak tecrid edilmistir, yini, aralarinda birer fisi-
la vardir. Bu itibarla, Russel'in Zeno’ya cevabi soyledir: «Ze-
no soruyor: Gegit esnasinda hi¢ bir 1dhza hi¢ bir yerde olma-
dan, bir saniyede bir mevkiden oteki saniy de 6teki mevki-
ye nasil gidebilirsiniz? Cevap sudur: Hi¢ bir mevkie nisbetle
oteki mevki, ve hi¢ bir saniyeye nisbetle oteki saniye diye
bir sey yoktur; ciinkii herhangi bir iki nokta veya saniye ara-
sinda bir digeri vardir. Eger liylitecezzalar olsaydi, hareket
imkinsiz -olurdu: Amma layiitecezza diye bir sey yoktur. Su
halde, Zeno ok ugusu halinde bulundugu her saniyede isti-
rahat halindedir, demekte hakhdir; fakat bu sebepten ok ha-
reketsiz diye netice ¢ikarmasi yanhstir; ¢iinkii mevkilerin 14-
miitenahi silsilesi ile lAmiitenahi lihzalar silsilesi arasindaki
harekette bire bir mutabakat vardir. Su halde, bu umdeye
nazaran zaman, mekin ve hareket ge’niyetlerini tasdik etmek,
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aym zamanda Zeno’nun biirhamndaki paradokstan kagmmmak
miimkiindiif.»

Bertrand Russell bu suretle, hareketin ge’niyetini Can-
torun daimilik nazariyesine istinad ettirerek isbat etmektedir.
Hareket .ge’niyeti, miisiakil mekdn se'niyeti ve tabiatin afa-
kiligi demektir. Ancak deymumetin hiiviyeti ve mekanin 13-
miitenahi ‘tecezzisi giigligii halletmiyor. Bir miitenahi zamnan
arahginda lahzalann lamiitenahi tezayiidi ile, bir miitenahi
mekin , parcasinda noktalanin ldmiitenahi ¢ogalisi arasinda
bire bir mutabakat oldugunu farzetsek bile, tecezzi keyfiye-
tinden hésil olan giiglik degismiyor. Lamiitenahi silsile ola-
rak deymumetin matematik mefhumu, fiil farzedilen harekete
nazaran degil, disandan goriindiigiine gore hareketin resmi-
ne nazarandir. ‘Hareket fi’li, yani, diisiniildiigii gibi degil
de, yasandig1 vechile hareket, hi¢ bir tecziye kabul etmez.
Mekinda bir gecis olarak telakki edilen okun ugusu kabili
tecziyedir, fakat fiil teldkki olunan ugusu - mekinda kuvve-
den fi'le ¢ikmasindan ayn olarak- bir tektir ve gogaltima
kabiliyeti- asla yoktur. Boliinme onun mahvolmasi demektir.

Einstein’a gore mekin hakiki’dir, ancak bu da miisahide
nisbetledir. Einstein, Newton’un mekim mutlak mefhumu-
nu reddeder. Miisahede edilen nesne degisir mahiyettedir;
bu miigahide nisbetledir; cismi, sekli ve hacmi, miisahidin
mevki ve siir'atinin tagayyiiriine gore degisir. Hareket ve ha-
reketsizlik de miisahide nisbetledir. Bu itibarla klasik fizik-
te kaimi bizzat maddiyet diye bir sey yoktur. Ancak burada
maksadin yanhs anlagilmasinin oniine gegmek liizumludur.
Bu miinasebetle, «miisahidy» kelimesinin kullamhgi Wildon
Carr’;, yanhg olarak, izafet nazariyesinin her hal ii kirda, in-
san1 Monadistik Idealizme gdtiirdiigia fikrini vermistir. Ger-
¢i, hakikaten, bu nazariyeye gore, hidisatin sekilleri, hacim-
lan ve miiddetleri mutlak degildir. Ancak Prof. Nunn’un isa-
ret ettigi vechile, mekdn-zaman cergevesi miisahidin =zihni-
ne miiteallik degildir; bedenin merbut bulundugu maddi le-
min noktasma baghdur. Gergekten «miigahid» in yenm kay-
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detme cihazlan bulunan bir ilet de alabilir. Ben sahsan, Ha-
kikatin mutlak mahiyetinin ruhani olduguna inamyorum.
Ancak geniy dlgiide bir yanhs anlasgilmanin  oniine gegmek
i¢in, Einstein nazarivesinin - ki, fenni bir nazariye olarak yal-
mz egyanin terkibinden bahseder - bu terkibe mailik olan es-
yamn nihai mahiyeti iizerine 191k tutmadigim belirtmek za-
ruridir., Nazariyenin felsefi kiymeti iki kattir. Evveld, Tabiat
4fakiyetini degil, mekinin basit mevki olarak cevher fikrini,
yani klasik fizikte materyalizme giden fikri nakzeder. «Cev-
her» hali hazirdaki izafet -nazariyesi -fizik i¢in miitehavvil
"halleri olan devamh bir sey degil, birbirine bagh bir hadise-
ler sistemidir. )

Whitehead'in belirttigine gore nazariyede. «madde» fik-
rinin yerini tamamiyle «uzviyet» fikri almaktadir. Ikincisi, bu
nazariyeye gore mekin, maddeye miiteallik oluyor. Einstein’a
gore kiinat, lamiitenahi mekinda bir ada degildir; miitena-
hidir, fakat hudutsuzdur; 6tesinde bog mekin meveut degil-
dir. Maddenin meveut olmamasi halinde kdinat bir nokta gi-
bi.kalir. Ne var ki, nazariyeye, benim bu konferanslarda ele
almig oldugum noktay1 nazardan bakilacak olursa, Einstein’-
in Izafet nazariyesi biiyitk bir giigliik arzeder: Yéni, za-
mamn gayri hakiki olugu. Zamam, mekdmn bir nevi dordiin-
cii bu’du olarak alan bir nazariye, anlagilan, istikbali de veril-
mis, mazi kadar muhakkak olarak sabit bir sey teldkki et-
melidir. Hiir yaratici bir hareket -olarak zaman bu nazariye
icin bir mina tagimamaktadir; zaman geg¢mez; hadiseler ce-
reyan etmez; biz sadece bunlarla kargilagiriz.

Sunu da unutmamak lizim: Nazariye bizim bildigimiz
sekilde bir takim zaman hususiyetlerini hesaba katmaz; ve
nazariyenin, Tabiatin riyazi cihetten eleialhnabilecek safha-
larimn sistemli bir sekilde nazan itibara ahnmalan lehine,
ehemmiyet vermedigi hususiyetler tarafindan zamanin ma-
hiyeti yok edilmistir demek miimkiin degildir. Bundan- bas-
ka, bizim gibi bu ilmin yabancisi olanlann- Einstein’in naza-
riyesinin tam mabhijyetinin pe oldugunu anlamasina imkin
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yoktur. Su muhakkaktir ki, Einstein’in -zamam Bergson'un
mahza deymumeti degildir. Bunu miiteselsil zaman olarak
da goremeyiz. Miiteselsil zaman, Kant'in tarifi vechile illiye-
tinin cevheridir. lllet ve neticesi 6yle birbirlerine baghdir ki,
birincisi, tarih sirasiyle ikincisine takaddiim eder, oyle ki bi-
rincisi olmayinea, ikincisi de mevcut olamaz.

Riyazi zaman, miiteselsil zaman ise, su halde, nazariyeye
istinaden, miisahidin siiratlerinin dikkatle secilmesi ve mu-
ayyen bir takim hédiselerin cereyan ettigi bir sistem ile,. ne-
ticenin sebebinden evvel vukuu miimkiindiir. Bana 6yle geli-
yor ki, zaman, mekinin dérdiincii bu’du gibi teldkki edilir-
se, zaman olmaktan ¢ikar. Zamammzin Rus muharrirlerin-
den biri olan Ouspensky, «Tertium Organum» adli eserinde,
dérdiineii bu’du, ii¢ buutlu bir seklin nefsinde muhtevi olm-
yan bir istikimete dogru hareketi diye teldkki ettigini yazi-
yor. Nokta, cizgi ve sathin, kendilerinde muhtevi olmiyan bir
" istikamete do@ru hareketi, bize, nasil alelide ii¢ buutlu me-
kim veriyorsa, aym gekilde, ii¢.buutlu seklin kendinde muh-
tevi olmiyan bir istikamete dogru hareketi de mekamn dor-
diineii bu’dunu vermelidir. *Sonra, madem ki, zaman, silsile
sirastyla hidiseleri birbirinden ayiran ve aym biitiinler ha-
linde baghyan mesafedir, o halde bu, ii¢ buutlu mekinda
muhtevi olmiyan bir istikametteki mesafedir. Yeni bir buut
olarak, ve silsile sirasiyla hadiseleri birbirinden ayiran bu me-
safe, li¢ buudlu mekdmn buudlanyla kivas edilemez. Tipk
bir yilin St. Petersburg’la olgiilemiyecegi gibi. Bu. iic buud-
lu mekinin iig istikametine gore sakulidir, ve hic biriyle mu-
vazi degildir.

Ayni eserin bagka bir yerinde Ouspensky bizim zaman
hissimizi, bulamk bir mekin hissi olarak tari{ ediyor ve su
iddiada bulunuyor: Bizim psisik biinyemizin esasina gore,
bir, iki veya i¢ buudlu varliklar icin daha yiiksek buudlar
daima bir zaman silsilesi gibi goriiniir. Bu da su demektir.
bize ti¢ buudlu varliklar gibi goriimen, zaman hakikatte, na-
tamam bir gekilde hissedilen mekan bu'dudur ki, kendi ma-
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hiyeti itibariyle Euclid’in, tam bir halde hissedilen mekin bu'-
dundan hi¢ farkli degildir. Bagka tAbirle, zaman hakiki bir
yaratiaa hareket degildir; miistakbel hddiseler dedigimiz sey
de yeni vak'alar degil, ancak bir mechil mekinda zaten ve-

rilmis ve yerlesmis seylerdir. Bununla beraber Euclid’in ¢
bu'dundan baska yeni bir istikamet arayan Ouspensky'nin

hakiki bir miiteselsil zamana," yéni, silsile sirasiyle hédisele-
ri birbirinden ayiran bir mesafeye 1ht1yacn vardir. Boylece,

biirhanin bir merhalesi igin, silsile olarak' 1izim olan. ve oy- -
le telikki edilen zaman, ileri bir merhalede silsile hususiye-
tinden tecerriid edip, mekidmin diger hatlarindan ve buudla-

nndan hi¢ de farki olmiyan bir hale disiiyor. Zamamn, bu

silsile hususiyetinden dolayidir ki, Quspensky onu, mekinda

hakikaten yeni bir istikamet telakki edebilirdi. Eger bu hu--
susta hakikatte’ bir hay4l ise, Ouspenskiy’nin asli bir buud
sartlanm yerine nasil getirebilir?

Simdi tecriibenin diger mertebelerine, yani hayat ve su-
ur mertebelerine gegiycruz: Suur, hayattan bir nevi inhiraf
gibi tasavvur .olunabilir. Vaznfesn, hayatin ileri- dogru al\1§'na
isik salmak icin bir ziyadar nokta temin etmektir. Bu bir ‘ge-.
rilme vak’as;, bir temerkiiz-i bizzat halidir ki, onun vasitasiy-
le hayat hali hazirdaki bir fiil ile hi¢ miinasebeti olmuyan bii-
tiin hatira -ve tedaileri d1§ar1da birakabiliyor. Bunun yerli ye‘
rince ¢izilmis hudutlan yoktur; vaziyetin icabina gbre genis-
ler veya biiziliir. Bunu, madde ameliyelerinin miilhak eseri
diye tarif etmek, onu miistakil faaliyet olarak inkir etmek
olur, miistakil faaliyet olarak inkir da biitiin ilmin dogruluk
ve saglamhgm inkirdir ki, bu sadece suurun sistemlestiril- -
mis bir ifadesidir. Bu suretle suur, cevher olmiyan, ancak
uzvilestirici bir prensip, haricen igletilen bir makinanin dav-
ramgindan esash gekilde farkli ve hususi bir tarz olan haya-
tin tamamen méinevi prensibinin bir nev’idir. Bununla bera-
ber, madem ki, sadece minevi olan bir kudreti (energy),
ancak, kendini izhar ettigi hissedilir unsurlann muayyen bir
terkibi ile bagliyarak idrak edebiliyoruz, bu terkibi, minevi
kudretin: nihai zeminj olarak almamiz tabiidir. Madde saha-
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sinda, . Newtonf’@*“he;xﬂenyle Darwin’is ‘Tabiat Bilgisi’ saha:
sindaki kegifleri-‘bir: mekanizmay1 gozoniine agiyor. Evvelce
biitiin meseleler, gergekten Fizik problemleri diye telakki
‘ediliyordu. Kudret (energy) ve atomlar, iglerinde kendiligin-
den bulunan vasiflariyle, hayat, fikir, irade ve his dah1l o]mak
uzere her geyi izah edebilir. °

Mekanizma mefhumu - sadece fizi_kiw'"mefhum - .Tabiatin
het seyi icine alan izalhi olmak iddiasinda idi. Mekanizma-
nin leh ve aleyhindeki muharebe, biyoloji -sahasinda el’an
biitiin giddetiyle hiikiim siirmektedir. O halde mesele sudur:
Hisle idrak vasitasiyle olan vahiyler yoluyla Hakikati Mut-
lakaya gecis, acaba; esasinda, dinin, bu Hakikati Mutlakanin
nihat mahiyeti hakkindaki fikrine z1t bir goriige gotiiriir mii?
Tabiat ilmi nihayetinde- materyalizme mi teslim ediliyor?
Siiphe yok ki, miisbet ilim nazariyeleri, giivenilir bilgi husf-
Je getirir, ciinkii bu nazariyelerin tahkiki miimkiindiir, ve ta-
biat hadiselerini 6nceden haber verip kontrol etmemizi miim-

. kin klar. Ancak unutulmamahdir ki, miisbet ilim denilen
sey Hakikati Mutlakamn bir tek sistematik goriiniisii degil-
dir. Mutlak Hakikatin kisimlardan ibaret kitle halinde naza-
riyeleri - kiilli tecriibenin, birbirine uymaz gibi goriinen k-
simlandir. Tabiat ilmi, maddeden, hayattan ve akildan bah-
_seder;- ancak, madde, hayat ve akil birbiriyle nasil bagh olur
sualini sordugunuz anda, bunlardan bahseden muhtelif ilim-
lerin kismi husu51yet1m, teker teker alindiklan takdirde, bu
ilimlerin sualinize tam bir cevap vermekten 4ciz oldugunu
gorursuniiz.

Gergekten, muhtelif tabii ilimler, Tabiatin lesine isiigen
ve her biri bir et pargasi kapip kagan bir akbaba siiriisiine
benzer. Tabiat bir miisbet ilim mevzuu olarak son derécede -

 sun't bir meseledir, bu sun’ilik ise, o secici ameliyenin netlce-
sidir ki, katliyet ve dogruluk ugruna fen onu bu hale ma’ruz
kalar. Miisbet ilim mevzuunu, kiilll beger tecritbest cergevesi-
ene koydugunuz anda, tamamen farklh bir hususiyet arzetmie-
ge baglar. Bu suretle, kiil halinde - Hakikati Mutlakayr taleb -
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eden, ‘ve bu‘sebepten, biitiin beger” tecriibesinin ' matalanmin
biitiin terkipleri icinde merkezt bir- yer isgal eden dinin, Ha-
kikati Mutlakanmn hi¢ bir feri noktayr nazarlarindan korkacak
sebebi yoktur. Tabiat ilmi haliyle feridir; efer mahiyet ve
fonksiyonuna sadiksa, Hakikati Mutlaka'nin kdmil bir gorii-
sii olarak kendi nazariyesini Gne siiremez. Bu itibarla, ilim
teskildtinda kullandigimiz mefhumlar, mahiyét itibariyle fer’-
idir, bunlarn tatblkl tatbik edildikleri tecriibe mertebesine
nisbetledir.

Mesela, «illety» mefhumu, - ki, esas vasfi onun «netice» ye
takaddiimiidiir - bir tek hususi faaliyeti tetkik eden ve bas-
kalannin miisahede ettigi farkli tarzda faaliyetleri tamamen
disanda birakan fizik ilminin mevzuuna dairdir. Hayat ve
akil mertebesine yiikseldigimiz zaman, illet mefhumu kifayet-
siz kalir, biz de kendimizi bagka bir diigiiniig nizam: icinde
bir takim mefhumlara muhta¢ halde buluruz. Canh organiz-
malann, bir gaye maksadiyle baglanmig ve tertiplenmis (pldn-
lanmug) fi'li, illi fiilden tamamen farkhdir. Bu itibarla bizim
arastirmalanmizin mevzuu, neticeye nisbetle harici olan ve dig--
tan tesir eden illet mefhumunun aksine, icten igliyen «gaye» ve
«maksat» mefhumlarini ister. Siiphe yok ki, ecanh bir orga-
nizmada, tabiatin sair nesneleriyle miigterek faaliyet safhala-
rina ihtiyag vardir; ancak organizmammn davramgi, esasinda,
bir miras meselesidir, ve molekiillerden miitesekkil fizikle ka-
fi derecede kabili izah degildir. Bununla beraber. mekaniz-
ma mefhumu hayata tatbik olunmustur, bu tesebbiisiin ne
dereceye kadar muvaffak oldugunu ise ileride gorecegiz.
Maalesef, ben biyoloji 4limi degilim, bu is i¢in bizzat erba-
bina miiracaat ve onlarin  yardimim istemek lizimdir. J. S.
Haldane bize canli bir organizma ile bir makina arasirdaki
baglica farkin, birincisinin kendi kendini besleme ve kendi
kendini iiretme kabiliyeti oldugunu soy]edd\ten sonra soyle
«devam ediyor:

«Bu itibarla su Agikirdir ki, gergi canh cisim i¢inde, on-

lara ¢ok yakindan bakmadikga, fiziki ve kimyevi mekanizma
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olarak rahatca tefsir'?édilebilecek bir ¢ok hidiseler goriiriiz;
ancak yan yana bagka hidiseler vardir (ydni kendi kendini
besleme ve kendi kendini iiretme) ki, bunlar igin boyle bir
“tefsir mevcut degildir. Makinacilar, viicut mekanizmalarm,
kendi kendilerini besliyecek, tamir edecek ve yeniden orte-
cek sekilde yapilmugtir, diye farzederler. Uzun tabii istifa ame-
liyesi.-esnasmda, bu nevi mekanizmalar, tedricen tekdmiil ve
inkigaf eder, diyorlar. Bu faraziyeyi tetkik edelim. Bir vak’-
ayl, mekanik tabirlerle ifade ederken, bunu, vak’ada birbiri-
ne miiessir olan ayn kisimlann muayyen basit vasiflannin za-
ruri neticesi olarak ifade ederiz. Vak’anin izah veya yeni-
den ifadesinin kiinhii sudur ki, icap eden tetkiklerden sonra,
vak’ada birbirine miiessir olan kisimlarin muayyen ve kat’t
hususiyetleri var, ve daima ayni hallerde aym sekilde aksii-
lamel yapartar diye kabul etmek mecburivetindeyiz. Meka-
nik bir izahta bulunmak igin, 6nce, aksi tesir yapan kisimlar
gozonine koymak lazimdir. Muayyen hususiyetleri olan ki-
simlar bir tertibe konulmadikca, mekanik izahattan bahset-
mek abestir. Bu sureile, kerndi kendine besleren veya kendi
kendini iireten bir mekanizmanin mevcudivetini kaziye diye
kabul etmek, hi¢ bir ména ifade etmiyen bir seyi kaziye diye
kabul etmek olur. Fizycloji 4limleri bazen minasiz istilahlar
kullanirlar; fakat «iireme mekanizmasi» tabiri kadar tama-
men ménasiz bir 1stilah olamaz. Ana organizmada bulunan
herhangi mekanizma, iireme amelivesinde voktur, ve her ne-
silde kendi kendini yeniden tegkil etmek zorundadir. ¢linkit
ana organizma, kendi cisminin ufacik bir zerresinden tiremek-
tedir. Bir iireme mekanizmasi mevcut olamaz. Kendi biinye-
sini durmadan besliyen ve iireten bir mekanizma fikri kendi
kendini nakzeder. Kendi kendini iireten bir mckanizina. cii-
zii'leri olmiyan bir mekanizma olur ve binaenaleyh mekaniz--
ma degildir.»

Su halde hayat, nev'i sahsina miinhasir egsiz bir hidise
. olur ve mekanizma mefhumu cnu  tahlil bakimindan nata-
mamdir. Diger bir boyoloji 4limi olan Driescliin tébirivie
bunun «kiilliyet-i nefsiilemri» (basit tercimesi se'ni biitiin-
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liikktiir) bir nevi vahdettir ki, diger bir gorils noktasindan ba-
kilinca bir kesrettir de. Biiyiime ve mubhite intibak gibi mak-
sath ameliyelerde, bu intibak ister yeni itiyadlar tegkili, ister
eski itiyadlann tadili suretiyle temin-edilmis olsun, makina
bahsinde asla akla gelmiyecek bir meslek, bir yol mevecuttur.
Bir meslege sahip olmak ise, su demektir ki, o meslegin faa-
liyetinin Kkaynaklari rancak uzak bir maziye taallfiku nazan
itibara alinmadan izah edilemez. Su halde, bu meslegin men-
§€’i mainevi bir realitede aranmaldur; iiyle bir realite ki, her-
hangi bir mekini tecriibenin tahlilinde vahyedilebilir, fakat
mekani tecriibenin tahlili ile kesfedilemez. Bu itibarla, haya-
tin esasi oldugu ve fiziki ve kimyevi ameliyelerden &nce
geldigi anlagthyor. O ameliyeler ise, uzun bir tekdmul dev-
resi boyunca tegekkiil etmis bir nevi muayyen ve sibit dav-
ramglar olarak teldkki edilmelidir. Bundan bagka, bizzat ak-
Iin bir tekdmiil mahsulii oldugu fikrini zarurt kilan mekanis-
tik mefhumlann hayata tatbiki, fenni, kendi objektif tedkik
prensibiyle tezada diisiiriir. Burada Wildon Carr’dan bir par-
¢a ahlyorum: Wildon Carr, bu tezadi ¢ok miiessir bir gekilde
ifade etmigtir.

«Eger akil bir tekdmiil mahsulii ise, hayatin mahiyet ve
"mense’i hakkindaki biitiin mekanistik mefhum manasizdir.
ve miisbet ilmin kabul etmis oldugu prensip iyiden iyi tekrar
gozden gecirilip. tashih olunmalidir. Bu prensibi sadece goz-
oniine koymak, kendi kendini nakzettiini anlamak icin kafi-
dir. Hakiki idrak igin bir tarz olan akil, ancak o anlayis tar-
zinin teeridi seklinde meveut olan bir geyin. yini aklin, biz-
zat tekamili nasil olabilir® EZer akil, hayatin bir tekdmiilu
ise, su halde. hakikati anlamamn hususi bir gekli olarak akh
inkisaf ettirebilen havatin mefhumu. gercekten, idrak muhte-
vasim tahlil etmekle akhn kendi kendine arzettigi herhangi
bir ‘miicerred mihaniki hareketten daha musahhas bir faali-
yelin mefhumu olmalidir. Bununla beraber, eger akil, haxat
tekdmiliniin  bir mahsulii olsa. mutlak degil. inkisal ety
olan seyin faaliyetine nisbetledir; binaenaleyh, bu gibi hal-
lerde, fen, vukufun enfiisi cephesini haricte birakip mutlak
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ki, b1y010)1k llunler il pren51plenn yeniden gozden gegi-
rilmesini zaruri klmaktadir.»

Simdiden hayat ve -tefekkiiriin tekaddhmu keyliyetine
diger bir yoldan ulasmaga caligacak ve tecriibeyi tetkik isi-
mizde sizi bir adum ileri gotiirecegim. Bu hayatin tekaddii-
mii keyfiyeti iizerine bir mikdar daha 1gik tutacak, aym za-
manda psisik bir faaliyet olarak hayatin mahiyetine bir mik-
dar niifuz etmemize imkin verecektir. Prof. Whitehead’in
kdinati, tevaziini (sitkiini) bir gey degil, ancak daimi yarah-
a bir akis hususiyeti olan bir hédiseler terkibi olarak tarif
ettigini gordiik. Tabiatin.bu, «miirur-ii fizzaman» vasfi, Kur’-
am Kerimin bilbassa tebariiz ettirdigi en sayam dikkat tecrii-
be safhasidir; ve neticede gozoniine koymag iimid ettigim
vechile, Hakikati Mutlakanin nihai mahiyetine isaret eden
en iyi ipucunu vermektedir. Bu mevzudaki 4yeti kerimelerin
bazlarina bilhassa nazan dikkatinizi ¢ekmis bulunuyorum;
(3:188; 2:159; 24:44). Mevzuun biiyilkk ehemmiyetine naza-
ran burada bir kag 4yeti kerime daha ilive etmek istiyorum:

«Gece ile gindiziin birbiri ardinca (artarak, eksi-
lerek) gelmesinde, Allahin géklerde ve yerde yarattig
seylerde (biitin kiinatta) sakin (inan) ancak bir kavm
igin elbette bir ¢ok ayetler (ibretler) vardir.»

(S. 10, A. 6).

«iyice disinip ibret almak arzusunda bulunanlar,
yahut sikretmek istiyenler icin gece ile gindiizi birbi
ri .ardinca getiren O'dur.» (S. 25 A. 62)

«Gérmedin mi, Allah geceyi gindiziin igine, gin-
dizi de gecenin igine sokuyor. Giinesi, ayi misahher
kilmistir. Her biri muayyen bir vakte kadar aikp gide-
cek (vazifesine de devam edecek) tir. Hakikat, Allah ne
yaparsaniz hakkiyle haberdardir.» (S. 31 A. 29).

«O geceyi gindizin Ustine (biurinip) ortiyor,
gindiizi de gecenin Ustine (getirip) seriyor.»

(S. 392 A. 5).



: -aGece ile gindibzin Ihtllifl da onun (eseri)dir.»
(8. 23 A, 80)

Bizim zaman hesabimzn izafiyetini gosteren daha bag-
ka bir takim Ayetler vardir ki, bunlar, suurun bilinmiyen
mertebeleri. olduguna isaret eder; ancak ben, yukanda gos-
terilen 4yeti kerimelerde zikri gecen tecriibenin bilinen, fa-
kat aym zamanda ok mithim ve ménidar bir safhasini mii-
zakere ile kanaat edecegim. Muasir tefekkiiriin miimessille-
ri arasinda, zamanda istisman esash surette miitalda etmig

. olan .yegine miitefekkir Bergson’dur: Onee -1uhtasaran
istimrar fikrini izah- edecek sonra da, var' .M z- nani safha-
s1 hakkinda daha miitemmim bir fikrin t- mvaun ettigi bii-
tin seyleri tamamen meydana gikarmak ¢  /esiyle onun tah-
‘lillerinin kifayetsiz_oldugunu gésterecegim. Simdi Gniimiiz-
deki viicudi mesele, varligm nihat mahiyetini ne suretle tarif
etmeli, meselesidir.

Kainatin zamanda daim oldugu stiphe kaldirmaz bir key-
fiyettir. Bununla beraber, madem ki, bu bizim icin zahiri-
dir, mevcudiyeti hakkinda siipheye diismemiz miimkiindiir.
Bu zamamn daimiligini tamamen kavramak igin, varligmn,
asla miinakaga kaldirmaz gekilde muhakkak olan ve istim-
ran bilivasita gormemiz igin daha ileri bir teminat veren
miimtaz bir hali miitalia edecek mevkide olmamiz ldzmdir.
Simdi karsimdaki egyay:r idrak edisim, sahidir ve haricidir;
fakat kendi nefsimi idrak edisim deruni, zati ve ¢ok derin-
dir. Bu itibarla, su netice hasil olur: Mes'ur tecriibe, varh-
gin o miimtaz halidir ki, onda biz Hakikati Mutlaka ile tam
bir temas halindeyiz, ve bu miimtaz halin tahlili, belki varh-
gin nihai manasi Uzerine bir mikdar 151k tutar. Ben, gozleri-
mi kendi megur tecritbeme cevirip dikkatle baktigim zaman
ne buluyorum? Bergson’un sozleriyle. «Ben halden hale ge-
¢erim. Ya 1simrim, ya usiirim. Ya sevinclivim ya kederli. Ya
calistnm, ya bos dururum. Ya etralimdaki seylere bakarim
ya da baska bir sey disiiniirim. Heyecanlar, hisler, iradeler,
-varhfimin bolindigi tahavvilller bunlar, ve benligimi
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renkten renge sokan da bunlardir. Su.halde, ben durmadan
degisiyorum. Bu suretle benim i¢ hayatimda miitevazin. hig
~ bir sey yoktur; her sey hareket halinde, hig durmayan bir
. hiletler seyeldni, icinde hig bir duragi veya istirahatgidhi ol-
miyan daimi bir akis.-Ne var ki, zamansiz bir miiselsel tagay-
yiir akla gclemez. Ju halde bizim i¢ tecriilbemizin kiyasina
* gbre, meg’ur varhk, zaman iginde hayat demektir. Bununla
beraber, meg’ur tecritbeye daha derin bir niifuzu nazarla ba-
kilacak olursa, zatn kendi i¢ hayatinda merkezden disa dog-
ru hareket ettigi meydana gikar. Yéni, basir ve faal diye ta-:
rif edilebilen iki tarafi vardir. Faal tarafindan, mekin Alemi
tabir ettigimiz geyle miinasebete girer. Faal zat «tedaiye
psikolojisinin» mevzuudur - y4ni, giinliik hayattaki ameli za-
tin (benligin) bizim mesgurumuzun gegici hiletlerini tayin
eden ve bu hiletler iizerine miitekabil tetridin mekAant vasfi-
m hakkeden harici esya nizamu ile ahg verigi. Burada zat ken-
di disginda yagar, bir kil olarak vahdetini muhafaza etmekle
beraber, kendini, nev'i ve neticede sayiya gelir hiletlerden
bagka -bir seyi olmadigim meydana koyar. Bu itibarla, i¢inde
faal zatin yagadign zaman, bizim kisa veya uzun dive ifade
ettigimiz zamandir. Mekindan pek de tefrik edilemez. Bunu
biz ancak, bir yolculuktaki miiteaddid menziller gibi birbi-
rine kars: harici olan mekini noktalardan miitesekkil diiz bir
. cizgi olarak anhyabiliriz. Fakat bu suretle teldkki edilen za-
man, Bergson’a gore hakiki zaman degildir. Mek4nlagtinlms
zaman i¢inde viicut, sahte viicuttur. Meg'ur tecriibenin daha
derinden tahlili. zaptin basir tibir ettigim tarafim goziimiiz
oniine acar. Hali hazir vaziyelimizin icab1 olarak egyamn dig
nizam i¢ine dalmig halimizle, basir zati bir an icin gorme-
miz son derecede miigkiildiir. Durmadan harici esya ile mes-
gul olmamizla, basir zatin etrafina bir nevi perde 6rmiis olu-
ruz. bu suretle de o bize tamamen yabanc: halde kahr. Yalmz,
basir zatin tevakkuf halinde bulundugu derin miirakaba da-
kikalanindadir ki. biz daha derin benligi;nize dalar, tecriibe-
nin i¢ merkezine visil oluruz. Bu daha derin «ene» nin havat
cerevaninda suur hiletleri eriyip birbirine kangir. Basir «ene»
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nii. vahdeti, miiddetin- vakdeti gibidir, ki, enu ferdi cedle-
rinin tecriibeleri, kesret halinde degil, vahdet, iginde her tec-
ritbe ve halin kiille niifuz etiigi bir vahdet olarak mevcuttur.
«Ene» nin kiilliyeti iginde halleri say1 itibariyle birbirinden
ayiran bir vuzuh yoktur; unsurlarimin ¢oklugu, faal zabhno ter-
sine olarak tamamen keyfidir. Tagayyiir ve hareket vardir, fa-
kat bu tagayyiir ve hareket béliinmez; unsurlan birbirire nii-
fuz eder ve mahiyet itibarivle gayri miiteselsildir. Oyle ki, fa-
al zai, mekidn alemi ile alg veriginde, toz haline gelip. iplige
dizilmis inci taneleri gibi bir «simdiler» dizisi olur. Su hal-
de. iste, icine hic mekin kansmamus sifi bir deymumet. Kur'-
am Kerim kendine has. sadeligiyle agagidaki dyeti kerimeler-
de, deymumetin miiteselsil ve gayri miiteselsil taraflanna
isaret eder:

«Olmek sanindan olmiyan O Baki (Taald)ya giive-
nip dayan, ona hamd eyle tesbih (ve Onu tenzih) et. O-
nun kullarinin ginahlarindan hakkiyle haberdar olmasi,
yeter. O gdkleri ve yeri ve aralarinda olan her geyi alti
ginde yaratan sonra (emri) ars Uzerinde hitkimran
olandir. Rahmandir.» (S. 25 A. 58-59)

«$iphesiz ki, biz her geyi bir takdir ile yarattik. Ve
Bizim emrimiz (Baska dedil,) birdir, bir gdz kirpmas:
gibi siir'atli) dir.» (S. 54 A. 49).

Hilkatte tecessiim eden harekete, harigten bakacak, ya-
nj zihnen kavnyacak olursak, bunun binlerce y1l devam eden
bir ameliye oldugunu goriiriiz; qiinkii Kuram Kerimin ve
Ahd-i AtiK'in tibirince bir tek NAhi giin bin seneye muadil-
dir. Binlerce sene devam eden hilkat amelivesi diger bir
noktayr nazardan, «bir lemha-i basar kadar ¢abuk» olan bir
tek bolinmez fiildir. Ne var ki, sifi deymumetin bu batini
tecriibesini ifadeye imkdn yoktur, giinkii lisan, bizim giinlitk
faal zatimizin miiteselsil zamamna gore tegekkiil etmistir.

Belki verecegimiz bir misal bu noktayr biraz daha ten-
vire yarar. Fizik ilmine gpre, sizin kirmiziy1 hissediginizin se-
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bebi. sanivede 400 milyar frekansli bir mevce hareketinin
sitr'atidir. Siz bu muazzam ihtizaz tekerriiriinii haricten mii-
sahede edebilecek, ve saniyede 2000 olmak iizere sayacak ol-
samz - ki, bu sigin duyulup goriilmesinin son hududu far-
zolunmaktadir - bu sayiy1 ancak alh bin kiisur yilda -bitire-
bilirsiniz. Bununla beraber, 4nt bir tek zihnt{ kavrama fi’li
icinde, hesaba gelmez bir dalga hareketi frekansim bir araya
toplamis olursunuz. Zihni fiil, bu almay1, deymumete iste boy-
le kalbeder. Su halde basir zat, faal zat az ¢ok tashih edici
mahivettedir; ydni, faal zat igin zaruri olan ufak zaman ve
mekin degisikligini, «buralan» ve «simdileri» gahsiyetin in-
sicamh butinliigu iginde bir terkip halinde birlestirdigi de-
recede bovledir. Sifi zaman, su halde, bizim mes'ur tecri-
bemizin daha derinden tahlili neticesinde tezahiir ettigi vec-
hile, miicerred ve tersine g¢evirilebilir anlardan mitesekkil
bir dizi degildir; iginde mazinin arkada birakilmadigy, ancak
hali hazirla beraber hareket eden ve iginde igliyen bir uzvi
kiilldiir. Ati ise, - ona sanki ileride, bulunan bir sey degil de
asilmas: icap eden bir gey gibi verilmistir; o da ancak onun
fitratinda acik bir imkin olarak mevcut olunmas manasinda
verilmigtir. Kur'ani Kerimin «takdir» veya kader diye tarif
ettifi sey bir uzvi kiil teldkki olunan zamandir; bu kelime
hem Islim 4leminde hem bu #&lem haricinde gok biiyiik sui-
tefehhiimlere yol agmigtr. Kader, imkinlannin gézéniine
actlmasina tekaddiim ettigi farzolunan zamandir.

Tabiri digerle, illi teselsiil agindan, yini, mantki anlayr-
sin ona zorla kabul ettirdigi sema halinden kurtulmus zaman-
<ir. Hiilisa, mahsids bir cisim olarak zamandir; bir fikir ve
hesap isi degil. Bana Imparator Humayun ve lran Sahi Tah-
masp neden muasir idiler diye soracak olursamz, ben size il-
li bir cevap veremem. Verilebilecek yegine cevap sudur: Ha-
kikati Mutlaka, mahiyet itibariyle dyledir ki. néamiitenahi
sayruret imkinlan arasinda, bilinen iki imkin, Humayun ile
Sah Tahmasp'in hayatlannin kendilerini birlikte gercekles-
tirmis olmalandir. Kader diye telikki edilen zaman, egyamin
asil cevherini tegkil eder. Kuram Kerimde buyuruldugu gi-
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bi: «Cenab:s Hak her geyi yarath ve her seye kaderini tavin
etti» Demek oluyor ki, bir seyin kaderi, bagkasina ig yiikle-
ten kimse gibi harigten igliven aman bilmez bir talih degildir:
bir seyin i¢ viis'ati, fitratiun derinliklerinde meknuz tahak- -
kuku kabil imkanlardir ki, harigten hi¢ bir zorlamg hissi ol-
madan, kendi kendilerini silsile halinde kuvveden fi'le qika-
nrlar. Bu suretle, deymumetin uzvi biitiinligi, Hakikati
Mutlakamin rahminde olgunlagmus hadiseler sakhidir da. bun-
lar kum saatinin kum taneleri gibi birer birer diisecekler.
demek degildir. Eger zaman hakiki ise, ve meg'ur tecriibevi
bir halya haline koyan ve birbirine benzer saniyelerin sade-
ce tekerriiriinden ibaret degilse, su halde Hakikati Mutlaka
hayatindaki her saniye aslidir ve mutlak surette yeni ve ev-
velden tahmin edilemiycen keyfiyetleri husile getirir.

Kuram Kerim, «Onu (Cenabi Hakki) yeni bir is isgal
eder» diye buyuruyor. His zaman icinde mevcut olmak, mii-
teselsil zamanin késtekleriyle bagh olmayip, ancak dakika-
dan dakikaya onu yaratmak ve yaratig igini tamamen serbest-
ce ve veni suretlerle yapmaktir. Gergekten, her yaraticar faa-
liyet hiir faaliyettir. Yaratiy (icat), mihanikt filin vasti olan
tekerriiriin atudir. Bunun igindir ki, hayatin yaratici faali-
yetini mekanizma tabirleriyle izah etmek imkinstzdir. Fen,
tecrilbbe ayniligini, yani mekanik tekrar kaidelerini kurmag
hedef tutar. Hayat, husul-ii bizzat (kendiliginden olma) duy-
gusunun gsiddeti iginde bir ademi taayyiin merkezi tegkil
eder, ve bu suretle zaruret sahasimn haricine diiser. Bu iti-
barla fen hayati idrak edemez. Hayatin mekanik bir izahum
a:ayan biyoloji dlimi, bunu, tetkiklerini hayatin, davramg,
mekanik fi'le benzeyigler arzeden -asag: sekillerine hasretti-
ginden dolayx yapar. Efer o, hayah, kendi gahsinda tezahiir
ettigi gsekilde, yini, se¢gmekte, reddetmekte. teemmiil etmek-
te, maziyi ve hali miitalia etmekte, ve istikbali kuvvetle ha-
yal etmekte tamamen hiir ve serbest olan aklim tetkik edecek
olursa, muhakkak kendi mekanik mefhumlanmin kifayetsiz-
ligini idrak eder.



Su halde. megur tecribemizin mumaseletine gore. kai-
nat, hir bir yaraticr harekettir. Fakat biz, hareket eden mu-
sahhas bir seyden mustakil olan bir hareketi nasil idrak ede-
biliriz? Cevap, «sey» mefhumun istikaki  oldugu yolundadir.
Biv «eyydy» harekelten istihrac ederiz; gayri intiteharrik es-
yadan istihra¢ edemeyiz. Meseld, eger Democritus'un atom-
lan gibi madde maddi atomlann ashi Hakikat oldugunu far-
vedecek olursak, hareketi. onlann tabiatina yabancr bir sev ve
bir idhal mali gibi haricten idhal etmemiz lizim gelir. Hal-
buki, hareketi asli olarak alacak olursak, gayri miiteharrik
seyler bundan istintac edilebilir; Gergekten, fizik ilmi butiin
esvayr harekete irca etmistir. Bugtiniin  fen nazarivelerine
gore atomik esas mabiyeti elektriklesmis bir gey degil. elek-
trigin kendisidir. Buudan bagka, esya. bilivasita tecritbede.
zaten muayven sekilleri olan nesneler gibi verilinemistir;
ciinkii bilavasita lecriibe, iginde hig¢ avn gayri saibeleri bu-
lunmiyan egya dedigimiz, ashnda. tabiat deymumetinde
mevcut hadiselerdir, ancak fikir bunlan mekan kavdi altina
alir ve bu suretle fiil i¢in aynlmg bir vaziyete getirir. Bizim
goziimiize bir esya mecmuasi gibi goriinen kiinat, bir boslu-
gu dolduran cdmid bir madde yigim degildir. Bu bir gey de-
gil bir fiildir. Bergson’a gore tefekkiiriin mahiyeti miiteselsil-
dir; hareketi, ancak onu bir sibit noktalar silsilesi diye mii-
talda etmek suretiyle ele alabilir. Bu sebepten, mahiyeti iti-
bariyle esasinda dinamik olan seye bir hareketsizlik silsilesi
goriiniigi veren, sikin mefhumlarla ¢alisan fikrin isleyisidir.
Bu hareketsizliklerin beraber mevcut olusu, bizim mekin ve
zaman dedigimiz seyin kaynagidir.

Bergson'a gore, su halde, Hakikati Mutlaka, akil ve suu-
run mekin kaydiyle bagladiy ve «esya» nin kesreti olarak
gordiigi irade kuvveti kabilinden, hiir, onceden tayin edile-
miyen, yaraticl. esasli ve hayati bir muharrik kuvvettir.

Burada etrafli bir tenkide girismemize imkin yoktur. Su
kadanim soylemek kifidir: Bergson'un bayatiye mezhebi,
bertaraf edilmesi gayri mimkiin bir irade ve akil ve suur se-
neviyesinde (dualism) karar kilar. Bu, gercekten onun zekd
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‘hakkinda kismi bir noktayr pazan tutmasidir. Ona gore, ze-
hd. mekin kaydma tdbi kilan bir faaliyettir; yalmz madde
izerine yaptlmishr, ve elinde yalmz mekanik sumfindan im-
kianlar vardir. Ancak ilk konferensimda belirttigim vechile,
fikir daha derin bir harekete maliktir. Zahiren Hakikati Mut-
lakay1 sidkin ciiziilere ayinyor gibi goriiniirse de, asil vazife-
si. tecribbenin arzettigi muhtelif mertebelere uygun simflar
kullanarak, tecribe unsurlarim terkip etmektir. Binaenaleyh
fikir. hayat kadar uzvidir. Bir uzvi negviinema olarak. hayat
hareketi, merhale merhale. miiterakki bir sekilde terekkip
eder. Bu terkip olmadan, havat hareketi bir uzvi negviinema
olmaktan ¢ikar. Lakin bu negvinema, gayelerle tdyin olunur,
gaye veya sonlarin mevcudiyeti ise, zekinmm buna nifuz ede-
bilmesi demektir. Gaye veya sonlarin mevcudiyeti olmadan
da zekd faaliyeti mimkiin degildir. Mes'ur tecritbede hayat
ve suurlu fikir birbirine niifuz eder. Bunlar bir vahdet tes-
kil eder. Bu sebepten, suurlu fikir, hakiki mahiyeti itibariyle,
hayatla aym seydir.

Yine Bergson’un noktayr nazanna gore. hayat muharriki-
nin kendi yaraticr serbestligi icindeki ileri hamlesi, yakin ve-
ya uzak bir gayenin 1s1ig1yla aydmlanmamgtir. Bu, ileri bir
neticevi hedef tutmamaktadir; tamamen keyfidir, kontrolsuz
ve herciimerg icindedir, ve davrams: ise onceden hi¢ kestiri-
lemez. Insanin meg’ur tecriibesini tahlil ederken Bergson, bu
tahlilin kifayetsizligini bashica burada meydana kor. Mes'ur
tecritbeyi. hal ile beraber hareket eden ve iginde isliyen ma-
zi diye teldkki eder. Suur vahdetinin miistakbel bir safhasi
oldugunu nazan itibara almaz. Hayat sadece silsile halinde
dikkat fiilleridir, bir dikkat fi’li ise, meg’ur veya gayri megur
bir maksat hesaba alinmadan izah edilemez. Idrak fiillerimiz
bile bizim bildvasita gaye ve maksatlanmzla taayyiin eder.
fran sairi Orfi, beger idrakinin bu cephesini ¢ok giizel ifadc
etmistir. Diyor ki :

Zi naks-i-tesne-lebi ddn be-akli-i-hig mendz
Dilet ferib ger ez celve-i-serdb nehurd



«Eger kalbiniz seraba aldanmuyorsa, anlayisimzin  kes-
kinligine gururlanmaymz; giinkii bu galat rii'yetten muaf
olmamz sizin nitamam susuzlugunuzdan dolayidir.»

Sair demek istiyor ki, eger siddetle susamig ve bir sey i¢-
mege cok tegne olsaydiniz, ¢l kumlan goziiniize gol gibi go-
ritniirdii. Bu ri'yetten kurtulmus olmamz, suya olan siddetli
“arzunuzun eksikliginden ileri gelir, siz o seyi oldugu gibi an-
lamigsimz, ¢linkii onu, olmadigh gibi gormek sizi alikadar et-
memis. Bu suretle, mes'ur veya gayri meg'ur temayiiller ha-
linde de mevcut olsalar, gayeler ve maksatlar, bizim megur
tecriibemizin dokuma tezgdhim tegkil eder. Maksat mefhu-
mu ise, ancak istikbal vesilesiyle anlagilabilir. Siiphe yok ki,
mazi, halde mevcuttur, ve halde isler; ancak mazinin bu ig-
leyvisi, suurun biitiinii degildir. Gaye unsuru suurda bir nevi
miistakbel bir goriiniig arzeder. Gayeler, yalmz bizim hali
hazir hiletlerimize renk vermekle kalmaz, onlann miistakbel
istikametini de gozoniine agar. Gergekten, hayatimizin ileri
hamlesini tegkil eder, ve bu suretle bir minada gelecekte
olacak hiletleri onceden tahmin ve onlara te'sir eder.

Bir gaye vasitasiyle taayyiin etmek, olmast icap eden
sevle taayyiin etmek demektir. Bu suretle mazi ilc istikbalin
her ikisi, suurun hali hazirdaki haleti icinde isler; istikbal
ise, Bergson'un, mesur tecribemizi tahlilinin tasavvur etti-
gi gibi biitiin biitin baltalanmug degildir. Dikkatle bir suur
hileti, igine, igliyen 4miller olarak hem hidfiza hem de mu-
hayyileyi alir. Bu itibarla, meg'ur tecriibemizin miimaseleti-
ne gore, Hakikati Mullaka, fikriz 1ggmna asla mazhar olma-
mis kor bir hayat mubarriki degildir, ve mabhiyet itibariyle
bastan basa gaidir. Halbuki Bergson, gaiyet, zamam gayri
hakiki kilar esasina davanarak, Hakikati Mutlakanin gai
mahiyetini inkir eder. Ona gore, «istikbal kapilan Hakikati
Mutlaka icin ardina kadar acik bulunmahdir» Aksi takdirde,
hiir ve varalici olamaz. Siiphe vok ki. gaivet, onceden taayviin
etmis bir gave veva nihayet muvacehesinde bir plinm tatbi-
ki demek ise. gercekien zamam gayri hakiki kilar. Kainat
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sadece, evvelce mevcut olan, ve onun miinferid hadiselerin
kendilerine has yerlerini bulmug ve tarihin zaman akigina gir-
mek iizere sira beklemekte bulundugu bir ezeli plin veva
yapimn zamani bir istinsalm haline digiiriir. Esasen her sev
ebediyette, bir yerde, verilmigtir; hidiselerin zamani, nizami
sadece ezeli ve ebedt kalibin taklidihden baska bir sey de-
gildir. Boyle bir gorilg, mekanizmadan pek de farkh degildir;
esasen bu pazariyeyi biz, daha evvel reddetmis bulunuyoruz.
Onceden tayin olunmug bir gayeyi tahakkuk ettirici bir ame-
liye olarak telakki edilen kdinat, hiir, mes’ul ve ahldki-4mil-
ler diinyas1 degildir; sadece ipleri arkadan gekilmek suretiy-
le hareket ettirilen kuklalarin oynatldign bir sahnedir.

Bununla beraber, gaiyetin diger bir minasi da vardmr.
Mes'ur tecriilbemiz bize gostermistir ki, yagamak, gaye ve
maksatlara sekil vermek ve degigtirmek, ve onlann idaresin-
de olmak demektir. Zihni hayat su minada gaidir: Hedef
edinerek ona dogru hareket ettigimiz ¢ok uzak bir gaye mev-
cut degildir; ancak hayat ameliyesi negviinema bulup genis-’
ledikge, yeni gayelerin, maksatlarin, ve ideal kiymet terazile-
rinin miiterakki bir gekil ahgt keyfiyeti vardir. Bulundugu-
muz halden ¢ikmakla, oldugumuz hale geliriz. Hayat, bir
dliim silsilesinden gegistir. Ancak bu gegisin istimrannda bir
nizam vardir. Bizim egyava kiymet bicme isimizdeki gori-
niigte anl degisikliklere ragmen, bu gecisin muhtelif menzil-
leri uzviyet cihetinden birbirine baghdir. Ferdin hayat ta-
rihgesi, umumiyet itibariyle, birbirine uymiyan bir hadiseler
silsilesi degil, bir vahdettir. Diinya ameliyesi, yahut kéinatin
zaman igindeki hareketi, muhakkak ki, eger gayeden, evvel-
ce bilinen bir encam, biitiin muhliikatn ona dogru hareket
ettigi ¢ok uzak muayyen bir hedef kasdediyorsak, bu ameli-.
ye gayeden mahrumdur. Bu minada bir maksad, diinya ame-
liyesine atfetmek, onu ibdat kabiliyetinden ve yaraha vas-

findan mahrum etmek olur. Onun gayeleri bir yolun miin-
tehalandir; bunlar miistakbel gayelerdjr, ve mutlaka once-
den diigiiniilmiis degildir.
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:Bir zaman améliyesi, zaten gizilmis bir ¢izgi gibi telakki
edilemez.. Bu, resimde bir ¢izgidir - agtk imkanlarm kuvveden
fi'le ¢ikmasidir. Yalmz mahiyet cihetinden 1stfai olmasi iti-
bariyle kasdidir, ve maziyi tesirli yekilde muhafaza ve ona
bir seyler ilave ederek kendi kendini hilde bir nevi tamamh-
ga erdirir. Benim fikrimce, kdinat, nceden diisiiniiliip yapil-
" mg bir pldmin zamani bir sekilde isleyisi fikrinden Kur'am
Kerim goriigiine daha yabanc: bir sey olamaz. Bu, negviinema
halinde bir kdinattir, ve asirlarca evvel tamamlanip Yarata-
mn elinden ¢ikmig, simdi de, zamanin  hi¢ dokunmadigy ve
kendisi de hi¢ olan &lii bir madde kitlesi halinde mekin icin-
de uzayip giden bir eser degildir.

Uniit ederim ki, simdi su dyeti kerimenin manasint kav-
rayacak bir mevkiye gelmis bulunuyoruz: «Cenab1 Hakk di-
sinmek ve siikretmek istiyen kimseler i¢in gece ve giindii-
ze biribirini takip etmesini emreden O’dur.» Kendimizde te-
zahiir ettigi vechile zaman teselsiiliiniin tenkidi izah bizi,
icinde, fikir, hayat ve maksadin uzvi bir vahdet tegkil etmek
icin birbirine niifuz ettigi deymumet-i mahz gibi bir Mutlak
Hakikat fikrine gotiirmiistiir. Bu vahdeti, ancak bir zat - her
seyi ihate eden mugahhas zat - biitiin ferdi hayat ve fikrin
intihai menbai olan zat olarak anlyabiliriz. Bergson’un hata-
sini, zaman-1 mahz, zata mukaddem gormesinde bulmaga
ciir'et ediyorum; o zata ki, ancak ve “ancak deymumet-i mahz
isnad edilebilir. Ne zaman-1 mahz ne de mekdn1 mahz. esya-
min ve hadisatin kesretini bir arada tutamaz. Yalmz baki bir
zatin takdiri fi'lidir ki, deymumetin - bir aniar pamiitenahi-
ligine boliinmiis olan - kesretini yakalayip bir terkibin uzvi
biitiinligiine tahvil edebilir. Deymumet-i mahz i¢inde mev-
cut olmak bir zat olmaktr, zat olmak ise; xenelmevciid» (ben-
im) diyebilmektir. Fakat «enelmevcﬁd§> diyebilen, ancak
gercekten mevcut olandir. Viicud terazisinde bir seyin yeri-
ni tavin eden, «eneiyet» in hads yoluyla miigahede derecesi-
dir. Biz de «ben im» diyoruz. Ancak bizim <enaiyetimiz»
tabidir ve zat ve gayri zat arasindaki farktan sudur eder. Kur'-
ani Kerimde buyuruldugu vechile, Zatt Mutlak «biitiin ilem-
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lerden miistagni olabilir» Zati Mutlak icin gayri zat, karg:-
sina ¢ikan bir «diger» seklinde kemdini gostermez, aksi tak-
dirde bizim mahdut zatimiz gibi kargisindaki «diger» ile me-
kAni miinasebeti olurdu. Tabiat veya gayri zat, Cenab1 Hak-
kin hayatinda sadece gecici bir 4ndir. Onun «enaiyeti» miis-
takilli bizzat, halis ve mutlaktir. B6yle bir zat hakkinda tam
bir {fikir edinmemize imkin yoktur. Kuram Kerimde buyu-
ruldugu vechile, «<Onun hi¢ benzeri yoktur; ancak o isitici ve
goricudir.»

Mabhiyet ve evsafi haiz olmiyan, yani, hep aym tarzda bir
davranisi olan zat tasavvur olunamaz. Yukanda gordiigi-
miiz gibi Tabiat, bir boslugu isgal eden mahza maddiyattan
ibaret bir cisim degildir. Bu bir hadiseler yapisidir, sistemli
bir davramg tarzidir; ve bu sifatla mutlak Zata nazaran uz-
vidir. Bu itibarla, zat insani icin siyret ne ise, zati {ldhiye
nazaran fitrat Gyledir. Kurani Kerimde buyuruldugu veghile
«siinnetullahy» tir. Insan noktayr nmazarindan, dyle bir tefsirdir
ki, biz onu hal-i hazir vaziyetimizde Hakiki «Fne» nin yara-
tict faaliyetine isnad ederiz. «Stunnetullah», ileri hareketi es-
nasinda, muayyen bir anda miitendhidir; fakat ona nisbetle
uzvi olan zat yaraticr oldugundan, ¢ogalmaga miistaiddir. ve
neticede, yayillip bitylimesindeki hi¢ bir hudut, nihai olina-
mak lizere ve o minada nidmahduttur. Nimahdutlugu mek-
nidir, yani, bilkuvve miiessirdir, fi'll degildir. Su halde. tabi-
at1, canli, miitemadiyen nesvinema bulan ve inkisaf edip bu-
yimesinde hi¢ bir harici hudut bulunmiyan bir organizma
olarak anlamak lazzmdir. Yegane hududu dahilidir, vani. kil-
li canlandinp besliyen miindemic zattir. Kuor'am  Kerimde
buyuruldugu vechile, «gercekten 1niinteha -Rabbinindir.»
(53:14). Bu suretle, kabul etmis oldugumuz noktayi nazar
fizik ilmine taze, ruhani bir mina verir. Tabiat bilmek, Al-
lahin davramistm bilmektir. Tabiat1 tetkik ve miitalda eder-
ken. Zati mutlak ile bir nevi kurbivet aramaktaviz; bu ise sa-
dece duanin diger bir seklidir.

Yukanda gordiigiimiiz bahis, zamam, Mutlak Hakikat
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iginde esash bir unsur olarak almaktadir. Simdi onimiizde-
ki ikinei nokta. Dr. McTaggarthn, zamamn ademi hakikati
hakkindaki fikrinin miitaldasidir. Dr. McTaggart’a gore zaman
gavri hakikidir, ¢inkd her héadise mazi; hal ve istikbaldir.
Meseld, Kiralice Anne'nin olumii bize gore mazidir. Kendi
muasirlarina gore hal idi, William 11 igin ise istikbal idi. Su
halde Kiralice Anne’nin 6liim hadisesi birbiriyle telif edilemi-
yen vasiflan birlestirmektedir. Bu fikrin, zamanmn, teselsiil
vasfinin nihai oldugu faraziyesi iizerinde yirutildugi asikar-
dir. Mazi, hal ve istikbali, zaman icin esash telakki edecek
olursak. o vakit, zamam diz bir ¢izgi halinde tasvir ede-
riz; bir kismim kat'etinis ve arkada birakmis oldugumuz, bir
kismi ise oniimiizde heniiz kat'edilnemis halde duran bir
¢izgi. Bu, zamam canli yaratier bir an olarak degil, bir- sii-
kiin-u mutlak olarak almaktir; 6yle bir siikin-u mutlak ki, ta-
mamiyle sekillenniis kevni hidiselerin muntazam kesretini,
harigten bir miidakkikin nazanna bir filmin resimleri gibi sil-
sile halinde arzetmektedir. Eger hadisenin zaten tamamen
sekillenmis, ve vukua gelmek igin zamanim bekliyerek istik-
balde durmakta oldugunu kabul edersek, gercekten Kiralige
Anne’nin oliimii William III igin istikbaldir diyebiliriz. Fa-
kat bir miistakbel hidise Brood’un pek hakl olarak dedigi gi-
bi, bir hidise diye tavsif edilemez. Anne’nin vefatndan ev-
vel, 6limii hig¢ meveut degildir. Kiralige Anne’nin hayati es-
nasinda, onun vefat hadisesi ancak onun oluy ameliyesi sira-
sinda, ve hddisenin bilfiil vuku noktasina ulastigi vakit ona
sdmil oldu, ve yalmz Mutlak Hakikatin mahiyetinde tahak-
kuk etmemis bir imkdn olarak mevcuttu. Dr. McTaggart'in
serdetmis oldugu bu biirhanin cevabr sudur: Istikbal bir ger-
gek olarak degil, ancak agik bir imkéin halinde mevcuttur. Bir
héddise, hem maizi hem de hal olarak tarif olundugu zaman
birbirine uymaz vasiflan imtizag ettirir de denemez.

Bir X hadisesi vukua geldigi zaman, kendinden evvel vu-
ku bulmug biitiin hidiselerle degismez bir aldkaya girmis
olur, Bu alikalar X’in, X'ten sonra Mutlak hakikatin daha zi-
yade olusu ile vuku bulan héidiselerle olan aldkalarindan
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asla miiteessir olmaz. Bu aldkalar hakkindaki gergek veya sah-
te herhangi kaziye hi¢ bir zaman ne gercek ne de sahte ola-
caktir. Bu itibarla, bir hidiseyi hem mazi hem de hal teldk-
ki etmekte mantki bir giiglik yoktur. Ancak sunu itiraf et-
meli ki, noktayr nazar giiglitkten hali degildir, ve daha hay-
li diigiinceye muhtactir. Zaman muammasim ¢ozmek kolay
degidir. Augustine’in su cok derin sozleri simdi de, soylendi-
¢i zamanda oldugn kadar dogrudur: «Bana hi¢ kimse zaman
hakkinda sual sormazsa, ben onu biliyorum: Eger zamam
bir sorana anlatmaga kalksam, bilmem» Ben gahsan, zama-
mn Hakikali Mutlaka icinde esash bir unsur oldugunu digii-
niiyorum. Ancak hakiki zaman. .iazi, hal ve istikbal arasin-
daki tefrikin mithim oldugu miiteselsil zaman degildir; bu
deymumeti mahzdir, yini. tevalisiz tebeddiildiir ki, bun_a
Taggartin biirhaninda hi¢ temas edilmemektedir. Miiteselsil
zaman, likirle parca parca edilmis deymumet-i mahzdir. Bu
oyle bir nevi cihazdir ki, Mutlak Hakikat onunla fasilasiz ya-
ratic1 faaliyetini kemmt 6lcliye méaruz birakir. Iste Kur'am
Kerimde buyurulan sozler bu manadadir: «Giindiiz ve gece-
nin ihtildfi ondandir.»

Belki soyle bir sual aklimza gelebilir: «Zat-1 Mutlaka ta-
gayyiir isnad edilebilir mi?» Insan sifatiyle bizler, fi’li olarak
miistakil bir kevni ameliveye baghyiz. Hayattmizin sartlan
bizim igin sadece haricidir. Bize malim olan yegine hayat
cesidi, arzu, ugrasma, muvaffakiyetsizlik veya basan. yini
durmadan bir halden diger bir hale geciren bir degisiklik. Bi-
zim kendi noktayr nazanmizdan hayat tagayyiiriidiir, tagay-
yir ise esasinda noksandir. Aym; zamanda, madem ki, mes’-
ur tecriibemiz, heyeli umumiyesiyle biitén ilmin hareket nok-
tastdir, keyfiyetleri, kendi’ i¢ tecriitbemizin 1siginda tefsir ve
izah gibi bir mahdutluktan kaginmamiz mimkiin degildir.
Bilhassa hayati idraklie migebbihe ve miicessime mefhumu
ka¢inmlmaz bir seydir; ¢iinkii hayat ancak bitindan anlagila-
bilir. Sirhindli Sair Ndsir Ali'nin hayilindeki puta Brah-
min’e hitaben soylettigi gibi :
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Mera ber siiret-i-hig dfridi
Biriin ez histen dhir ¢e didi

«Sen beni kendi suretin iizre yaratuin! Nihayet. Senden
ote ne gordik ki?»

Ispanyali ildhiyalgt Ibn-i Hazm, Zat- llahiyi. Zat insa-
ninin suretine gore idrak korkusundan Cenab-1 Hakka hayat
mahmuliinii isnad etmekten cekinmis ve ince bir sezigle, Al-
lah vasavan bir varhk olarak tarif edilebilir. bu ise. bizim ha-
vat tecrubemize ve anlayvisnmza gore degil, ancak Kuram
Kerimde boyle ifade buvuruldugu icindir, demistir. tbn-i
Hazm. kendini bizim megur tecriibemizin sathina hasrederck
ve bu tecritbenin daha derin safhalanm bir yana birakarak,
herhinide hayvati miitese il bir tahavvil, engel tegkil eden bir
mubile karsi bir davraniglar silsilesi diye almig olsa gerektir.
Muhakkak ki. miteselsil tahavviil bir eksiklik alametidir;
kendimizi, bu tahavviil noktayvi nazarmna hasredecek olursak,
[tihi kemal ile flahi hayata te’lif yolundaki giigliik. agilmaz
bir hal alir. Ibn-i Hazm, herhalde Cenabi Hakkin kemali an-
cak O'nun hayatim feda etmek pahasina muhafaza edilebilir,
diyor. Bununla beraber, bu giigliik kargisinda bir ¢ikar yol
vardir. Daha evvel de gordugiumiiz gibi Mutlak «Ene» Ha-
kikatin tamamidir. O, yabanci bir ileme perspektif bir man-
zaray1 seyreder gibi bakmak i¢in vaziyet almig halde degil-
dir; binaenaleyh, hayatinin safhalan kdmilen bitindan ta-
ayyiin eder. Bu itibarla, nikis bir haletten nisbeten kdmil bir
ha'e hareket ménasinda veya bunun aksine tahavviil, O'nun
hayatina muhakkak ki uymaz. Ancak bu ménada tahavviil,
hayatin miimkiin olan yegine sekli degildir. Meg'ur tecriibe-
mize-atfedileeek daha derin -bir niifuzu pazar, miiteselsil dey-
mumet goriinigiiniin altmda hakiki deymumet bulundugunu
meydana kor. Tahavviiliin bir degisen davramsglar silsilesi ol-
maktan farig oldugu deymumet-i mahz i¢inde Hakiki Ene
mevcut olur, ve ne «yorgunlugun dokundugu» ne de «uyku
veva uyusuklugun» tuttugu (255:2) devaml bir yaratis olan
hakiki vasfim izhar eder. Tahavviiliin bu manasinda Hakiki
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Ene'yi ldvetefayyer olarak anlamak, onu tar bir atalet. mak-
satsiz ve cansiz bir taralsizhk ve renksizlik. mutlak bir hic¢ te-
lakki etmek olur. Yaratier Ene'ye gore tahavvul (hemalsizlik)
eksikiik ifade edeincz. Yaratim Fne'nin kemali. Aristonun
belki Ibn-i Hazm’e vermis oldugu fikir gibi mekdnik bakm-
dan hareketsizlik degildir. Onun yaratier faaliyetinin  daha
vasi esasinda ve yaraticl ri'yetinin undmitenahi viis'atinde
meveuttur. Cenabi Hakkin hayati, ulagilacak bir idealin pe-
sine diisme degil. inkisald zatur. Insanoglunun «heniz de-
gil» sozii bir sevin pesinden kosmak, belki de muvaffakiyet-
sizlik demektir; Cenabi Hakkin «heniiz defil» sozu ise. O-
nun. biitin bu ameliye esnasinda bitinliguni  muhafaza
eden viicudintin namiitenahi yaraticr imhdnlanumn tikenmez
ve sagmaz surette tahakkukudur.

Nawmiiteriahi kendini tekrarda,
Ayniyla ilelebed akar.
Milyarlarca kemerler ¢ikarak, birleserek,
Muazzam yapiyr inuhkem sekilde tutar.
Gerek en muazzam vildizdan, gerek en miitevazi zerre,
Ciimle esyadan yasama agk: sel gibi akar.
Ciimle ugragmalar, ¢abalamalar,
Allalun zatinda ebedi siikindur.

(Goethe)

Héasih keldm, gerek nefsi faal gerek nefsi basir cihetle-
rinden tecriibenin biitin keyfiyetleririn  bLu  siimulli felsefi
tenkidi bizi su neticeye geliriyor: Hakikati Mutlaka, akil ve
mantikla tanzim edilmis bir hayattir. Bu hayati bir «Ene» ola-
rak tefsir etmek, Allahi insan sureline gore sekillendirme-
mektir. Sadece tecriibenin su basit keyfiyetini kabul etmek-
tir; hayat sekilsiz bir seyyal degil, tanzim ve tertip eden bir
vahdet prensibidir; dyle bir terkibi faaliyettir ki, yapiai bir
maksat igin, canh uzviyetin dagilma istidadinda olan nizam-
lanim bir arada tutar ve temerkiiz ettirir. Zihin ameliyesi - ki

esasinda sembolik mahiyettedir - hayatin hakiki mahiyeti
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iizerine perde ¢eker, ve onu ancak ciimle egyammn iginden
akip giden bir nevi kevni cereyan olarak tasvir edebilir. Bu
itibarla, hayata akil cihetinden bakmanin neticesi haliyle vah-
deti viicud hiiviyetini haiz olur. Fakat biz bidtindan hayatr
takdiri cihetini dogrudan dogruya ogrenmis bulunuyoruz.
Hads vasitasiyle miisahede, hayali bir miirtekiz-i bizzat «Ene»
olarak izhar eder. Bu bilgi, sadece bir hareket noktast ver-
mesi» itibariyle ¢ok nitamam olmakla beraber, Mutlak Haki-
katin nihai mahiyvetini bilivasita goziimiiz oniine koymakta-
dir. Bu suretle, tecritbenin keyfiyetleri, Mutlak Hakikatin ni-
hal mahiyeti ruhanidir ve bir «ene» olarak teldkki edilmeli
nelicesine vaniimasim hakli ¢itkarmaktadir. Ancak dinin emel
ve arzusu, felsefeninkinden ¢ok daha yiikseklerde ugar. Fel-
sefe, esyayr akil ve idrak yoluyla gorir; ve bundan dolayi,
tecritbenin butiin tenevvii zenginligini bir sisteme baglamak
istemez. Hakikati Mutlakayr uzaktan miisahede eder. Din,
Hakikati Mutlaka ile daha yakin bir temas ister. Birisi naza-
riye, digeri ise tecriibe, miinasebet, samimi yakinhktir. Bu
samimi vakinhgr elde etmek i¢in akil ve idrak kendinden
yiksege ¢cikmali, ve dinin dua dive tavsif ettigi bir zihni dav-
ramsta tatmin edilmelidir; o dua ki, Isldam Pevgamberinin
dudaklarindan ¢ikan son sozlerinden olmu:stur.



m
ALLAH MEFHUMU VE DUANIN IAKIKAT!

Dini tecriibeye istinad eden hiikmiin, akil ve idrak miya-
nm tatmin ettigini gordiik. Tecriibenin, daha ehemmiyetli
muntakalan, terkibi noktay: nazan go6zoniinde bulundurmak
sartiyle, biitiin tecritbenin nihat esast olarak, mantiki bir ge-
kilde sevk ve idare olunan yaratici iradevi izhar eder; bu
iradeyi bir «ene» seklinde tarif etmek icin sebepler bulmus-
tuk. Kur'am: Kerim, Mutlak «ene» nin ferdiyetini tebariiz et-
tirmek gavesiyle Ona Allah ismini veriyor, sonra da Onu soy-
le tarif ediyor:

«De ki: O Allahtir, bir tektir.

Allahdir, Sameddir.

Dogurmamistir, dogruimamistir O.

Hi¢bir sey de Onun dengi (ve benzeri) de§ildir.»

Likin bir ferdin ne oldugunu tam olarak anlamak giic-
tir. Bergson, «Creative Ecolution» (Yarat:ci Tekdmiil), adh
eserinde bize gunu ogretiyor: Ferdiyet bir dereceler mesele-
sidir, ve insamin (am kemaline erip nihayet bulmus vahdeti
kevfiyetinde bile liyikiyle tahakkuk edemez. Bergson soyvle
diyor, «Ferdiyet hususunda bilhassa su denebilir ki. tanzim
ve tertip edilmis diinyamn her verinde tesahhiis ettirmek te-
mayiilii meveut olmakla beraber. bu her zaman tenasiile dog-
ru olan temayiilin muhalefetivle karsilasnnstir. Ferdiyetin
mikemmel olmasi igin, organizmanim ayrt  olarak hi¢c bir
ciz’liiniin tek basina yagsayamamasi icap eder. Ancak o za-
man da tenasiil imkdnsiz olur. Yoksa tenasul, eskisinden ay-
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rilmig bir ciiz ile yeni bir organizma bina -etmekten bagka
nedir? Bu itibarla ferdiyet, kendi diigmammni kendi evinde
barindinr» Bu sézlefin 1gifanda agikga goriiliiyor ki, «ene»
gercevesi icine hasredilmis kamil ferd, yektd ve binazirdir, ve
diigmamni kendi evinde banndirabilmesi akla sigmaz. Bu
kdmil ferd, tenasiiliin zit temayiiliiniin fevkinde diye kabul
edilmeli. Kimil «ene» nin bu vasfi, Kur'am1 Kerimin Allah
anlayigindaki en esash unsurlardan biridir; Kur'am Kerim
Bu hususu tekrar tekrar zikreder; bunda, cari olan Hiristiyan
mefhumuna hiicum c¢egnisi yoktur, daha ziyade kidmil ferd
hakkindaki kendi noktayr nazarim ehemmiyetle tebariiz et-
tirmek ister. Bununla -beraber denebilir ki, dini tefekkiir ta-
rihi, Hakikati Mutlakanin ferdiyete miiteallik - meseld 151k
gibi muglak, genis ve siimullii kevni bir unsur gibi telakki
edilen - mefhumundan stynlmak icin bir ¢ok kacamak yollar
meydana gikarmigtir. Farnell’in, sifat-1 «ldhiye mevzuuna
dair Gifford konferanslannda serdettigi noktay1 nazar bu
olmustur. Ben, din tarihinin, vahdet-i viicud diisturuna mii-
temayil tefekkiir tarzlamm meydana koydugunu kabul ediyo-
rum; ancak su diigiinceyi de yiiriitmek cesaretinde bulunu-
yorum; Kur'am Kerimin Zati ilAhiyi nur ile bir tutmasi mev-
zuunda Farnell'in noktay1 nazan dogru degildir. Kendisinin
yalmz bir kismim almis oldugu iyeti kerimenin tamam su-
dur :

«Allah géklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun
sifati, sanki iginde bir ¢erag bulunan bir hiicredir. O
gerag bir sirgca (kandil) igindedir. O sir¢a (kandil) de
- sanki bir inci (gibi parildayan) bir yildizdir.»

(S. 24 A. 3).

i Siiphe yok ki, Ayeti kerimenin ilk ciimlesi; insana, ferdi
bir Allah mefhumundan kagig intibamni vermektedir. Ancak
Ayeh kerimenin miitebaki kismundaki nur istiaresini miitalda
edince, tamamen aksine bir intiba varattgim goriiriiz. Istia-
renin aldigi mina daha fazla, 151gin bir alevin icinde temer-
kiiz ettirilmesi, sonra da bu i;igin bir cam kab icinde ferd'-



lestirilmesi, ve iyice hudutlanmgs bir yildiza benzetilmesi
fikriyle sekilsiz bir kevni unsur tasavvurunu bahis harici bi-
rakmaktir. Benim gsahsi fikrime gore, Judaism, Hiristiyan ve
islimin miilhem kitaplaninda Cenab-1 Hakkin nur diye tarifi,
simdi tamamen bagka sekilde tefsir olunmalidir. Bugiiniin
fizik ilminin 6grettigine gore \g1gm suratini hig bir sey gece-
mez, ve hareket sistemnleri ne olursa olsun biitiin musahid-
ler icin bu aymdir. Bu suretle, tahavviil diinyasinda, 151k
Zat-1 Mutlaka en yakin yoldur. Su halde, Allaha tesbih edi-
len 1g1k istiaresi, bugiiniin ilmine gore, Zat-1 lldhinin, kolay-
likla vahdeti viicud tefsirine yer veren her yerde hazr ve
nizir olma vashm degil, Onun Mutlakiyetini ifade etmeli-
dir.

Burada bir sual akla gelebilir. Ferdivet, miitenahiyet ma-
nasini ifade eder mi? Eger Cenabi Hak bir «ene» ise ve bu
itibarla bir ferd ise, Onu nasil ladmitenahi olarak tasavvur
edebiliriz? Bu sualin cevabi, Cenabi Hak, mekini miitenzhi-
yetin ifade ettigi minada nidmitenahi olarak tasavvur edi-
lemez. Ruhani mertebeleri tayinde. safi viis’at hi¢  hesaba
alinmaz. Bundan baska, evvelce de gordiigiimiiz vechile, za-
mani ve mekini lamitenahiyetier mutlak degildir. Hali ha-
zir ilmi, Tabiat Alemini, ndmitenahi bir bosluk icinde, sakin
bir sey olarak degil, ancak, miisterek alikalarindan mekan
ve zaman mefhumlan sudur eden birbirine bagh bir hidise-
ler yapisi olarak telakki eder. Bu ise tabiri digerle. zaman ve
mekdr, tefekkiiriin, Mutlak «ene» ve tahmil ettigi varatic
faaliyetin tefsir ve izahlandir demek oluvor. Mekin ve za-
man «enc» pin imkinlandir ki, bizim matematik zaman ve
mekin seklinde ancak kismen tahakkuk etmistir. «Ene» den
Ote ve Onun yaratier {aalivetinden ayr; onu, sair zatlara nis-
betle hudutlandiracak ue zaman ne de mekdn vardsr. Bu iti-
barla, Zati Hakiki, ne mekini miitenahiyet manasinda la-
mittenahi, ne de cismi onu bagka zatlara nisbetle hudutlan-
divan mekanla mukavyed insan zati manasimda miitenahidir.
Zati Ilihi. yaratia faalivetinin namutenahi batini imkinlan
ile kaimdir, ki, bildigimiz gibi, alem onun ancak ciiz’i bir
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ifadesidir. Soziin kisasi, Cenabi Hakkin limiitenahiligi itti-
sai (extensive) degil, indimaci (intensive) dir. Limiitenahi
silsileyi ihtiva eder, fakat o silsile degildir. Tamamen akil
nokiayr nazanndan, Kuram. Kerimdeki Allah  mefhumuna
dair diger miikim unsurlar, Hailikiyet, 1lim, Kudret-i Kimile
ve Deymumettir. Bunlan sira ile ele alacagz.

Nefs-i miitendhiye (vani, insan akh), Fitrat Alemini. ak-
hn bildigi fakat yapamadigi, karsisinda duran ve kendiligin-
den meveut bir «diger» telikki eder. Bu suretle, hilkat fi'lini
mazide vuku bulmug bir hidise teldkki etmege miitemayiliz;
kiinat ise bize sanki Sani'inin hayatiyla hi¢ de alikasi olmm-
yan, ve Sanii sadece bir seyirciden baska bir sey olmivan
mimul bir egya gibi gelir. Hilkat mefhumu hakkinda. ila-
hiyat ulemas: arasinda ¢ikan biitiin minasiz ihtilif ve miina-
kagalar nefs-i miitendhiyenin dar goriisii yiiziindendir. Bu
suretle bakilacak olursa, kdinat, hayat-t ilihiye icinde sadece
bir arazdir, ve halkolunmus olmayabilirdi. Bizden cevab is-
tenen asil sual gudur: Kiinat, Cenab1 Hakkin karsisina, ve
onunla Kendi arasina mekdmn girdigi Kendi «diger» i sifatiy-
le mi gikiyor? Cevap sudur: Zata Ilihi noktayr nazanndan,
«evvel» ve «sonra» s1 olan muayyen bir hadise minasinda
hilkat mevcut. degildir. K4inat, Zati 1lihinin karsisinda bir
muhalefet unsuru sifatiyle duran miistakil bir hakikat adde-
dilemez. Meseleyi bu sekilde goriis, Cenab1 Hakla diinyays,
nimiitenahi bir mekdnin bog kab: iginde karst karsiya duran
iki ayn varlik haune diisiiriir. Evvelce gérdiik ki, mekan, za-
man ve madde, aklin, Cenabi Hakkin hiir yaratiar kudreti
lizerine serdettigi tefsirlerdir. Bunlar, kendiliklerinden mevecut
olan hakikatler degil, ancak hayat ilihiyeyi mahza akilla an-
liyacak yollardir. Hilkat meselesi bir kere biiyiikk mutasavvif
Bayezid-i Bistami hazretlerinin miiridleri arasinda bahis
mevzuu oldu. Miiridlerden biri, gok manal bir surette su ma-
kil noktay: ileri siirdii: «Yalmz Allahin meveut ve bagka
her seyin ndmevcud oldugu bir 4n vardi» Bayezid-i Bista-
mi hazretleri, «§imdi de oyle, tipki o anda oldugu gibi...
-_:dedj Su halde, madde alemi, Cenab:1 Hakla beraber ebedi,
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ve Onun trzerinde uzaktan tesir eden bir gey degiklir. Gergek
mahiyeli itibarivle. miiselsel bir ameldir ki, tefckhiir onu tak-
sim edip. kesret ve mimafi egva haline koyar. Prof. Edding-
ton. bu mithim noktayi biraz daha aydinlatnustir. Kendisinin
«Mekdn, Zaman ve Cazibe» adll eserinden su satirlan alma-
ga ictisar edivorum: «Omriimiizde, esash fasila alikalan
olan bir mekiani noktalar ve zamani lemelhiit diinyast vardir.
Bunlardan, diinya vaziyetinin mulitelif hususiyetlerini  tarif
eden hadsiz hesapsiz kangik alikalar ve vasiflar( matematik
bir surette) bina edilebilir. Acik bir kirlik yerde sayisiz vol-
larin meveut oldugu gibi bunlar da tabiatta meveultur.» An-
cak, birisi. volu takip etmek sureiiyle ona mana vermedikge,
meveudiyet kuvvede kalir; aym suretle, fitrat  dleminin  bu
vasiflanndan herhangi birinin mevcudiyeti ancak bir akil onu
ayinp dleme tamtirsa diger arkadaglarmin fevkinde bir mina
kesbeder. Akid, mdnasiz ve karmakarsik bir vasiflar yig:nmn-
dan siizgecten akitir gibi madde akitwr, tipki mengtirun, be-
yaz wigin karmakarisik irtiaslarindan elaimi sema renklerini
siizdiigii gibi... Insan, akli daimiyi yiikseltir, anziyi ilmal
eder; -aldkalann matematik olarak miitaliasindan da anlasil-
diga vechile, aklin maksadina nail olab%ldigi yegine yol, miid-
rek dlemin daimi cevheri olarak muayylen bir vasif secip. icin-
de daimi olacag midrek bir zaman ve miidrek bir mekin
ayirmak. Bunun zaruri bir neticesi olarak da, cizibe. miha-
| nik ve hendese kaidelerine itaat etmek ldzimdir. Insan akh-
| mn daimiligi aramas, fizik dlemini yaratmishr dersek miiba-
'1aga olur muP»

| Bu son ciimle, Porf. Eddington’un eserinde bulunan en
derin ménalanndan birini ifade eder. Fizik alimi, kendi me-
todlan ile bir giin anlatacak ki, akhn, daimiligi arastrmak
| gayesiyle sarfettigi gegici manzarasi. ancak bir zat olarak id-
'rak edilebilir; dyle bir zat ki, daha devaml, tahavviil ve dai-
miligin 21t vasiflarini yekdigeriyle te’lif eder, ve aym zaman-
da hem daimi hem de miitehavvil olarak telikki edilmesini

miimkiin kilar.



Ancak daha fazla ilerlemeden evvel, cevaplandirmamz
icap eden bir sual vardir. Cenabi Hakkin yarate faaliyeti,
varatma igine ne suretle baglar? En siinni ve hald makbul tu-
tulan Islam ilihiyat, vini, Ag'ariye mezhebi, {lihi kudretin
yaraticr iislibunun eevheri oldugu kanaatindedir, bu umdele-
rini ise su Kur'am Kerim Ayetine istinad ettiriyorlar:

«Hic biri hiric olmamak Gzere her seyin hazineleri,
bizim nezdimizdedir. Biz onu maldom bir mikdar digin-
da indirmeyiz.» (S. 15, A.21).

fslam aleminde ciiz’i-ferd nazariyesinin negviinemasi - ki
bu Aristo’nun miistakar bir dlem fikrine kargi zihni bir isyin-
in ilk miihim alimeti olmugtur - Islim tefekkiir tarihinin en
sayam dikkat bir babim tegkil eder. Basra mezhebinin, ilk
defa Ebu Haisim tarafindan (M. 933) tegkil edilen noktay:
nazarlan. ve Bagdat mezhebinin, o en biiyiik cesaret-i fik-
riveve ve dogru goriige sahip olan mitefekkir Ebu-Bekr-i
Bakilini (M. 1012) tarafindan teskil edilen noktay! nazarla-
r;. Daha sonra on iiglincii asnn baginda, bir kitapta, bunun,
tamamiyle sistemli bir gekilde tirif ve tavsif edildigini go-
riyoruz. Bu kitap, Ispanya 1slim Universitesinde tahsil gér-.
mits Musavi ildhiyatei Musa Maimonides’in «Delil-il Hdirin»
adh eseridir. 1816 yihnda bu eser Munk tarafindan Fransiz-
caya terciime edilmigtir. Son zamanlarda da Amerikah Prof.
Macdonald «Isis» adli meemuada. bu eserin muhtevasim ¢ok
giizel izah etmigtir. Dr. Zwemer bu yaziyr «Moslem World»
adll mecmuanin, 1928, Ocak niishasinda  tekrar negretmistir.
Ne yazik ki, Prof. Macdonald, fslim aleminde ciiz-i ferdi
(atomistik) «llm-i kelim» 1 negviinemasina biis olan psiko-
lojik 4milleri kesfetmek tesebbiisinde bulunmamistir.  Yu-
nan telekkiiriinde Islim Ciiz-i-ferd nazariyesi gibi bir sey
bulunmadigim kabul ediyor, ancak, Isldim miitefekkirlerine
asli bir tefekkiir atfetmege gonlii raz1 olamadigindan, ve Isla-
mi nazariye ile bir Buddhist mezhebinin noktay:r nazarlan
arasinda sathi bir benzeyis gordugiinden, bu nazariyenin
mengei, Islim tefekkiirii iizerindeki Buddhist tesirlerinin
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mahsulidiir gibi acele bir hitkiim veriyor. Ne yazik ki, bu
tamamivle felsefi nazarive kavnaklan bhoyle bir  konferans
icinde hakkiyle ve uzun bovlu cle alinanaz. Ben size ancak
daha belli bagh hususiyellerini izaha cahsacagun; ayvm za-
manda da, fikrimce, bugliniin fizik ilmi 5181 altinda yeniden
kurina iginin ne suretle yiiritiilmesi icap ettigini arzedece-

gim.

As'ari mezhebi miitefekkirlerine gore. dinya. «ccvahimm
tabir ettikleri, vini atomlann arttk boliinmesi miinkiin olm-
ki. Cenabi Hakkin varaticr kudreti fdsilasizdir, atomlann sa-
vist da miutendhi olamaz. Her dn yeni atomlar husile gelmek-
tedir, ve dolayisivle kdinat durmadan  biiy timnektedir.  Kur'-
am Kerim'de buyuruldugu veghile «Cenabi Hak mahlikati-
na istedigini ilive eder» Atomun cevheri kendi viicudundan
(existence) ayndir. Bu demektir ki, viicud, Cenaln Hak ta-
rafindan atoma yikletilen bir vasifir. Bu vasfa malik olma-
dan evvel. atom, Cenabr Hakkin varaticr kudreli icinde hare-
ketsiz halde bulunmakladir; viicuda gelmesi ise llihi kudre-
tin goriiniir hale gelmesinden baska bir sey degildir. Bu iti-
barla, atomun, cevherinde hacim (kadir) yoktur, imnekin ihti-
va etmiyen mevkii vardir. Atomlar, igtima suretiyle imtidad
eder ve mekin husule gelirir. Atomizm miinakkidi Ibn-i
Ilazm, ¢ok dogru olarak der ki, Kur'am Kerim lisam, hilkat
fi'li ile mahlik yey arasmda fark gézetmez. Su halde. bizim
sey dedigimiz, asi] mahiyetinde, atomik fiillerinin ictimaidir.
Ne var ki, «atomik fiil» mefhumunu zihni bir tasvir sekline
kovmak gictir. Zamanin fizik ilmi de, muayyen fiziki ol¢ii-
de hakiki atomu fi'li olarak telikki etmektedir. Fakat Prof.
Eddingtlon divor ki. Mekadir-i amel nazariyesinin kat'i bir
formiil seklinde ifadesi simdiye kadar miimkiin olmianustir;
ancak cevheriyet-i amel umumi kaidedir. ve elektron’lann
goriiniisii su veva bu suretle bu kaideye baghdir.

Yine, gordiik ki, her atom, mekén ihtiva etmiyen bir mev-
ki isgal etmektedir. Bu boyle olunca, atomun, mekindan ge-
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tisinden basgka gekilde anhyamadiginuz harekelin mahiveti
nedir? Madem ki, Agariler. mekdm, atomlann ictimaindan
hustle gehnis olarak teldkki ettiler, hareketi, bir cismin me-
kandaki ¢ikis noktasivle istikameti arasindaki bitiin mekin
noklalarmdan gegisi dive izah edemediler. Bu yolda bir izah.
boslugun meveudiyetini kaim-i bizzat bir hakikat olarak ka-
bui etmek 1ztiranndadir. Bundan dolavi. bos mekimn va-
ratug; giclikten kurtulmak igin, Nazzam. «tafra» veva atla-
vs mefhomuna bas vurdu; ve hareket halinde cismin, me-
kandaki biitiin minfasil mevkilerden gectigini degil. bir mev-
kivle digeri arasmdaki boslugun istunden atladigim tasav-
vur etli. Bu Mibarla. onun fikrince. acele bir harcket ve agir
Lir hareket aviu siicati haizdir; ancak, agir hareketin daha
vok Istirahat noktalarr vardir. Gueligin bu sekilde halledili-
sinddeki hikmeti pek iyi anbvamad:gum tiraf ctmelivim. An-
cak. su da denebilir ki, bugiiniin atomizmi aym sckilde bir
giclikle kargilagnugtir ve aym sekilde bir suret-i hal ortava
atilgbir,

Planck’in Mehadir (Quanta) nazarivesi ile alakali dene-
mielere gelince. miiteharrik atomun, mekdnda miitemadiyen
vol gittigini tasavvur edemeyiz. Prof. Whitechead. «Fen ve
Asr-t Hazir» adl eserinde soyle divor: «En imit verici izah
vollanndan biri. bir elekironun mekinda miitemadiyen vol
almadh@ini kabul etmektir. Ne tarzda meveut oldugu hak-
kinda akla gelen diger fikir sudur: Mekinda, miitevali zaman
muddetleri icinde isgal ettigi miinfasil mevkiler silsilesinde
giirliniir. Sanki bir yolda, saatte 30 mil siir'atle hareket cden
bir otomobil, volu devamlh olarak kat'etinivor da. sira ile
ker mil basindaki taslarda iki ii¢ dakika kalmak {izere gorii-
nuyor.»

Bu hilkat nazariyesinin diger  bir vash draz umdesidir,
ki. bir vicud olarak atomun devmumeti onun miiselsel hil-
katine bagliir. Cenabi Ilak draz yaratamktan farig olursa, |
atom, bir alomn olarak mevcut olmaktan farig olur. Atom te-
cezzi elmez miisbet ¢ menfi hisiyetlere maliktir. Bu hayat

N
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ve memat, hareket ve siikiun gibi birbirine it ¢iftler halinde
meveuttur, ve hemen hecmen hig devami yoktur. Bundan iki
kazive ¢ikmaktachr :

1. Hig bir seyin bir mahiyeti voktur.

2. Bir tek atom nizanu vardir.

Yani ruh dedigimiz va daha latif bir nevi maddedir, va
da sadece bir arazdir. Ben disinivorum ki. Agarilerin ka-
bul ettinmek istedikleri miiselsel hilkat fikrine gelince. bi-
rinci kazivede bir hakikat unsuru vardir. Daha evvelce' de
dedigim gibi Kur'am Kerimin ruhu antiklasiktir. Bu nokta-
daki As'ari tefekkiiriini. Mesivet-i Mutlaka veva Kudret-i
Mutlaka esasi iizerine bir hilkat nazarivesi inkisaf ettirmek
icin - samimi  bir gayret telikki ediyorum; oyle bir nazari-
ve ki, butun eksikliklerine ragmen. Aristo'nun sdbit ve si-
kin bir kdinat fikrinden ¢ok zivade Kur'am Kerimin ruhu-
na sadiktir. Mistakbel Islim ildhivat &limlerinin vazifesi. bu
tamamen kivasi nazariveyi yeniden kurmak. ve onunla avm
istikamete dogru hareket ettigi goriillen hil-i hdzir ilmi ara-
sinda daha yakin bir aldka tesis etmektir. Ikinci kaziye, si-
fi materyalizin gibi goriiniiyor. Kanaatimce, Ag’ari’lerin «nef-
si» bir araz olarak teldkki etmeleri, onlarnn, atomun miite-
selsil viicudunu (existence), icindeki 4rdzi miiteselsil hilkate
miitevakkif kilan asil nazariyelerindeki hakiki temayiiliin z:d-
dmadir. Su muhakkak ki, hareket, zamansiz tasavvur edile-
mez. Madem ki. nefsi hayattan gelir, nefsi hayat hareketten
daha esashdir. Nefsi hayat olmaywnca, zaman olmaz: zaman
olmazsa, hareket olmaz. Bu haysivetle, atomun teselsiilin-
den mes'ul olan araza. Ag'arilerin bu ismi vermelerindeki se-
bep hakikat-i emirde budur.. Atom, viicud vasfimi alinca me-
Kénilesir veya oyle goriniir. 11ahi kudretin bir safhast ola-
rak telakki edilince, ashnda ruhani mahiyet tasir. «Nefsy,
mahza ameldir; cisiny, ancak goriniir hale gelen ameldir ve
dolayisiyle olgiilebilir. Gergekien, Ag’ariler, bugiiniin nokta -
lemha nazariyvesini 6nceden gordiiler; ne yazik ki, nokta ile
lemha arasindaki migterek alikayr hakkiyle girmekter dciz
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kaldilar. Bu iki sey arasinda daha esash olam lemhadir; fa-
kat nokia lembamn  milizim-i  gayre1  mifarikidir, ¢linkii
onun tezahiirinin bir seklidir. Nokta bir sey degil, ancak
bir nevi lemhava bakigir. Hz. Mevlina Celil-eddin-i Rumi
su sozlerivle, Islim rubuna Imam-1 Gazali'den daha dogru su-
rette terciiman olinugtur:

Peytker ez ma hest sud ney ma ez-i

Bdde ez ma mest sud ney ma ez-ui

Bu itibarla. Hakikat mahza ruhtur. Ancak, tabiatiyle. ru-
hun muhtelif dereceleri vardir. Islim tefekkiir tarihinde, Ha-
kikat dereceleri fikri Seyh-i Maktul Sahab-iiddin Suhraverdi'-
nin eserlerinde goriilir. Asrumzda. bu nazariyevi ¢ok daha
biiviik ¢lctide iglenmis olarak Hegel'de, daha yakin zamanlar-
da Lord Haldanenin «lzafetin Saltanati» adlt eserinde gorii-
yoruz. Eser. muellifinin vefatindan biraz ewvvel nesrolunmus-
tur. Ben Hakikati Mutlakay1 bir «Ene» olarak tasavvur edi-
vocum; simdi de sunu ilive etmeliyim ki, Enivet-i Mutlaka-
dan ancak «ene» ler sudur eder. Enivet-i Mutlakanin varat-
¢t kudreti - ki, onda amel ve fikir aymdir - «ene» vahdetleri
olarak caligir. Diinya. matlde atomu dedigimiz mekanik ha-
rekelten, zat-1 insanideki serbest fikir harcketine kadar, biu-
tin teferruatiyle, «cAzim Ene He» nun zattmn izhandir. lla-
ht kudretin her zerresi, viicut terazisindeki yer, ister yiiksek
ister algak olsun. bir ene’dir. Ancak eneiyetin mabhiyetinin
tezahurunda dereceler vardir. Viieut gamimin bagindan so-
nuna kadar eniyetin tedricen tizlesen nagmesi, ta zat1 in-
sanide kemalini buluncaya kadar yiikselir. Bu itibarladir ki,
Kur'am Kerimde Hakikati Mutlaka. insana, sahdamanndan
daha yakindir, diye buyurulmustur. Iste biz, hayat ilihiyenin
durmadan akan selinin iginde, inci taneleri gibi yasamakta,
harcket etinekte, ve viicut bulmaktayiz.

Islim tefekkiiriiniin en giizel an’anelerinden miilhem bir
tenkid, Ags'ari’lerin ciiz’iyat (atomism) plimimi  rubant bir
kesrete gevirmege miistaittir. Oyle bir ruhant kesret ki, te-
ferruat, miistakbel Islim ilahiyatgileri tarafindan hazirlan-
mahdir. Rununla beraber gu sual akla geliyor: Ciiz’iyatin,
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gergekten Cenabr takkin yaratier kudretinde mi hakiki bir
yeri vardir, yoksa bizim mitenahi anlayigimmiz yiiziinden mi
kendini bize bu sckilde irhar ctmektedir? Sirt ilmi nokiayi
nazardan, bu sualin kat't cevabinm ne olabilecegini ben hes-
tiremivornm. Ruhi noklayr nazardan ise. kat'i telakki ettigim
bir sev vardir. Dogruyu soylemek Lizim gelirse. ancak. vii-
cud-it hakikisinden dogrudan dogruva haberdar olan sev ha-
kikidir. Hakikat derc.eleri.  eneivet suurunun  derecesi-
ne gore dedisir Enenin mahiveti oyvledir ki. diger enc-
lere uyvacak kabilivette almasina ragmen. miirtekiz-i hizzat ve
kendinden baska her enevi haricte birakan tususi hir fer-
divet ¢evresine maiiktir. Onun bir ene sifatiyle hakikati an-
cak bununla kaimdir. Bu itibarla, kendisinde eneiyetin nis-
bi kemaline vasil oldugu viicud-ii insani, yaratict kudreti
iliahiyenin kalbinde hakiki bir yer tutar. ve bu suretle. etra-
finda bulunan egvanin hakikat. derccesinden ¢ok daha viik-
sek bir dereceye maliktir. Cenaln Hakkin  yaratmis  oldugu
bitiin mahlitkat iginde. Halikinin, varaticr hayalina mes'ur
bir gekilde istirak etmege muktedir olan yegine varliktir. Da-
ha iyi bir diinyay1 tasavvur ederek. ve mevcut olani, olmasi
icap edenin sekline sokmak kudretiyle miicehhez olarak,
icindeki ene. gittikge daha yeni ve sumillii bir hal alan bir
ferdiyet menfaatine. lizerinde islemege davet olundugu ni-
hayetsiz bir yol bovunca, biitiin muhtelif muhitleri istismar
etmek emelindedir. Ancak sizden bu husustaki daha mufas-
sal izahat icin «Ene'nin Hiirriyeti ve Olmezliiiy mevzu-
undaki konferansima kadar sabretinenizi rica ediyorum. Sim-
di de zannimea. Ag'ari nazariyesinin en zayf kismim tegkil
eden atomik zaman umdesine dair bir kag¢ stz soylemek is-
tiyorum. Cenabr Hakkm sermediyet vasfi hakkinda ma’kul
bir goriige varmak igin bu zaruridir.

Zaman meselesi, her vakit Islim miitefekkir ve mutasav-
viflanmnin dikkatini ¢ekimistir. Bu, su iki sebepten ileri gel-
mektedir. Birincisi, Kur'am Kerime gore giindiiz ve gecenin
tenaviibii, Allahin en biiyiik aldmetlerinden biridir; ikincisi
ise, evvelce zikri gegen meshur bir Hadis-i Serifte buyurul-
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dugu vechile Hz.:Peygamberin' Zat- Nihiyeyi «dehm» (ya-
ni zaman) ile tevhid eylemesidir. Gergek, en biiyiik Islim
Sufilerinden bazlan «dehr» kelimesinin mistik hususiyetle-
rine inamyorlardy; Razi ise, Kuram Kerim serhinde ‘bize.
bazi hiyiik Islim sufilerinin  kendisine «dehr» kelimesini
«Deyhur» yahut «Deyhar» diye tekrarlamasim o6grettiklerini
soyliyor. Ag'arilerin zamnan nazariyesi, Islim tefekkiir tarihin-
de belki de ilk defa olarak bu nazariveyi bir felsefi minada
anlama tegebbiistidiir. Agarilere gore zaman, miinferid «simn-
di» ler silsilesidir. Bu goriigten ¢ikan tabii netice, her iki miin-
ferid «simdi» nin veva zaman anlanmin arasinda, isgal edil-
memis bir an, yani bir zaman boslugu vardir. Bu neticeye
vanstaki manasizhk, onlarin aragtirma mevzuu ettikleri se-
ye tamamen &ifaki bir noktayr nazardan bakmiy olmalannin
mahsuliidiic. Aym noktayr nazan benimsémis ve hi¢ bir ne-
ticeye varamanng olan Yunan tefekkiir tarihinden ders alma-
dilar. Su gunumiizde Newton, zamar., «Kendi zitinda ve
kendi mahiyetinden miisavi derecede cereyan eden bir sey»
diye tari{f eder. Bu tarifte kullanilan nehir istiaresi, New-
ton’un aym derecede afaki bir zaman goriisii muvacehesinde
mithim itirazlar arzeder. Meseld, bu nehre batan bir gey
pasi] bir tesire miruz kahyor. ve bu akiga istirak etmiyen
seylerden ne farki oluyor, bunu anlayamayiz. Bunun gibi.
zamam bir nehre kiyas ederek anlamaga calisacak olursak,
zamamn, ne baslangiel, ne nihayeti ve ne de hudutlan hak-
kinda bir {ikir hasil edebiliriz. Bundan bagka. efer cereyan.
hareket, veya «gecig», zamamn mahiyetine dair soylnecek
son soz ise, su halde, birinci zamamn hareketini ayarliyacak
diger bir zaman, ikinci zamam ayarliyacak daha baska bir
zaman olmah, ve bu, nimiitenahilik i¢inde bdvle devam et-
melidir. Bu ilibarla, sirf 4faki olan bir zaman mefhumu gii¢-
liikklerle cevrelenmistir. Bununla beraber su noktay: da ka-
bul etmek lizundir ki, ameli Arap kafasi, zamam, Yunaniler
gibi gayri hakiki bir sey teldkki edemezdi. Su da inkir edil-
mez bir gergektir ki, biz zamam anlamak igin bir his uzvu-
na malik olmamakla beraber; zaman, bir nevi akiguir, ve ha-
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kiki bir harici varhg yoktur. vani, cevheridir. Gergek, hali
hazir fenninin vermis oldugu hiikiim, Agarilerin hitkmiiniin
aymdir; cunkii fizik ilininin. zaman mahiveti hakkmdaki ve-
ni kesifleri. maddenin gayri miiteselsil oldugu neticesine var-
maktadir. Bu mevzuda Profesor Rongier'in: «Felsefe ve Fizik
Ilmi» adli eserindeki su parca ¢ok sayam dikkattir: «Tabiat
atlama yapmaz» (Natura non facit saltus) diyen eski ata-
lar soziiniin aksine olarak. kiinatin hissedilmez derecelerle
degil. ani atlamalarla degigikliklere ugrazhg asikir olmug-
tur. Tabil -bir nizam, ancak mahdut sayrida vizih halleri hu-
stle getirmege muktedirdir. Mademhi iki farkh ve bilivasita
mitteselsil hal arasimda kdinat hareketsiz ve sakin haldedir.
zamanin kendisi devamsizdir: Iste ‘bir zaman cevheri»  Asil
mesele ise sudur: Agarilerin cldugu kadar hili hazir alim-
lerinin de yapier gayretleri. ruhi tahlil cihctinden tamamen
eksikti: bu eksikligin neticesi olarak da zamanin dahili var-
Itk cihetini gozden biitén bitiin kagirdilar. Bu muvaffaki-
yetsizlik yiziinden de nazarivelerinde maddi cevherler ile
zamani cevherler nizami birbirinden ayndir. ve aralannda
hic bir uzvi aldka yoktur.

Su muhakkaktir ki, zamana tamamen ifaki noktay! nazar-
dan bakacak olursak, ciddi giicliikler meydana qkar; ciin-
kii cevheri zamam Zat-1 llihive 1tlak edemez, ve onu tekev-
viin halinde bir hayat olarak tasavvur edemeyiz: Prof.
Alexander, «Zaman, Mekian ve Zat-1 Hahi» mevzuundaki ken-
feranslarinda bunu boyle tasvir etmistir. Daha sonra. Islim
ulemas: bu giigliikleri ¢ok iyi anlamiglardir. Molla Celiled-
din-i Davani «Zura» adh eserinde, bugiiniin miitetebbilerine
Prof. Royce'un zaman goriigiinii haurlatan bir pargasinda
bize diyor ki: Eger zamam, hidiselerin miiteharrik bir mev-
kib gibi goriinmesini miimkiin kilan bir mekani fasila ola-
rak alirsak, ve bu mekini fasilayn bir vahdet diye telikki
edersek, o zaman buuu Zat-1 Ilihi faaliyetini, ve bu faaliye-
tin miiteakip hallerini ihate eden bir asli hilet olarak tarif
etmemek elimizden gelmez. Ancak Molla Davani biivitk bir
titizlikle sunu ilive ediyor: Tevatiir mahiyetine daha nifiz
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bir nazarla bakilinca, tevatiiriin izafiyeti meydana ¢ikar, ve
o suretle ildki zat icin biitiin hAdiselerin, bir tek idrak fi'li
icinde hizir ve mevcut bulundugu Cenabi Hakkin muva-
cehesinde kaybolur, Meghur Sufi Sair Iraki, meseleyi aym
sekilde gorir. Zamamn nihayetsiz tenevviilerini, hilis mad-
diyet ve hilis rubaniyet arasina giren degisik derecelere mi-
teallik olarak goriir. Eflikin deveramndan hisil olan mad-
di cisimler zamam, mazi, hal ve istikbal olarak iice ayrla-
bilir; lakin. zamamn maliyeli oyledir ki, bir giin ge¢medikge,
indteakip giin gelmez. Maddi olmiyan cisimler de, vasif iti-
bariyle miiteselsildir, ancak gecis tarai dyledir ki. maddi ci-
simler zamam iginde biitiin bir sene, gayri maddi ecsam
olgiisiinde tedricen daha yiikseklere ciktikga llahi zamana
visil oluruz - yani. mirur vasfindan tamamen muarra ve
binnelice tecezzi, tevali ve tegayyiir kabul etmiyen zaman.
Bu zaman. deymumetten daha istiindiir; ne iptidasi var ne
intihast. Allahin gozii. mer’? olun her geyi goriir. kulagr, du-
yulabilen her geyi duyar, hein de bolinmez bir tek idrak
fi'li icinde. Cenabr Hakkin evveliyeti, zamanmin evveliyetin-
den dolayi degildir; diger cihetten, zamanin evveliyeti, Alla-
hin evveliyetinin neticesidir. Bu itibarla, ilibi zaman Kur’a-
m Kerimde «Umm-iil Kitaps (kitaplanin anast) diye tarif
olunan zamandir; 6yle bir zaman ki, i¢cinde, biitiin tarih, il-
let ve mailil tevatiiriinden 4zide olarak, bir tek deymumet
listi «simdi» de toplanmistir. Maamafih, Islim ulemas: ara-
sinda, zaman meselesini en biiyiitk ihtimamla ele alan Fah-
reddin-i Razi olmugtur. «Mekcldt+ Scrkiyex adl eserinde,
muasir zaman nazariyelerinin hepsini ince ince tetkik eder.
Kendisi de, heyeti umumiyesi itibariyle kullandignr usilde
afakidr, ve kat'i neticeler elde etmekten 4ciz bulunmakta-
dir. Eserinde soyle diyor: «Su 4na kadar, zamamn mabhiyeti
hakkinda gergekten dogru bir sey bulamadim; bu eserimin
baglica gayesi, her nazariyenin leh ve aleyhinde soylenebile-
cek, bilhassa zaman meselesine miiteallik seyleri, tamamen
herhangi bir taraftarhk ruhu giitmeden - ki benim ekseriyet-
le kagindigym bir seydir - izah etmektir»
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Yukandaki satirlardan iyice anlagihyor ki, sirf harict (ob-
jective) ncktayr nazar, zaman mahiyetini anlamanuz yolunda
ancak kismen faideli olabilir. Tutulacak dogru yol. hakiki
zaman mahiyelini izhar edecek yegine vasita olan  mesur
tecribemizin dikkatli bir rubi tablilidir. Nefs-i faal ve nefs-i
basir diye anlatugim, ayrn ayn iki nefis vechesini hatirhya-
caginizi zannediyorum. Nefs-i basir, deymumet-i mahz i¢in-
de vasar, yini tevali ve tevatirsiz tahavvil eder. Nefs-i in-
sani basirlikten faaliyete (halvetten celvete), hads'ten zeki-
ya hareketiyle mevecut olur. cevheri zaman ise bu hareket-
ten histl olur. Bu suretle mesur tecritbemizin vasft - ki biu-
tin ilim ve irfanda hareket noktanuzdir - bir uzv-n kul ve-
ya ebediyet telikki edilen daimivet ve tahavviiliin, ve cev-
heri addolunan zaman tezadlanm telif eden mefhuma nii-
fuz ettirecek ip ucunu vermektedir. Su halde. mesur teerii-
bemizin tuttugu 1s1ga glvenip her seve simil «ene» nin ha-
vatini nefs-i miteniahi mtisabehetinde tasavvur edersek. Mut-
lak Ere zamanmmn gavr-i miteselsil tagayyiir oldugu haki-
kati mecydana ¢ikar; yini, «ene»nin  yaratiet  hareketinden
dolay1 cevheri goriinen bir uzv-it kil. Mir Damad ile Mol-
la Bakir, zaman, Mutlak Ene’nin, Kendi gayrimiiteayyen ya-
ratict imkénlannin ndmahdut zenginligini gergeklestirip olg-
tiigii hilkat {i’'li ile husile gelmistir, demekle, bunu kasde-
derler. Bu itibarla, ene. bir yandan sermncdiyette yasar - ki.
bununla gayri miteselsil tagayyiru kasdediyorum -  ohiir
yandan, miteselsil zamani, - ydni gayri miteselsil tagayvi-
riin bir dlgisi olmak manasinda sermediyete uzviyetle,
bagli olarak anhyorum - yasar. Kuram Kerimde «Gece ve
giindiz thtilifi Cenabi Hakka aittir» avetini ancak bu ma-
nada anlamak miimkiindiir. Fakat meselenin bu miiskiil ci-
heti hakkinda bundan evvelki konferansunda kifi derccede
bahsettim. Simdi Cenabi Hakkin ilim ve kudret-i kimile -
fatlarindan bahsedecegiz

Hlim kelimesi, nefs-i nimiitendhiye nisbet edilince, bu
sadece istidlali ilim ménasina gelir - hakiki bir «gaym» etra-
finda hareket eden zamani bir ameliye, ki, kendiliginden
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meveut ve nefs-i midrike ile karst karyiyadir. Bu madnada il-
mi ilihivi, onu ilmi kiilli derecesine ¢ikarsak bile. daima kar-
sisindaki «gayvr» e nisbet icinde kalmahldir, ve bu itibarla,
Zata llihive, vini her seyi muhit olan ve nefs-i miilendhi-
ve benzer bir temazaru_ olamivacak Zat- Ilihive isnad edile-
mez. Eviclee de gordiigiimiiz gibi kainai, Cenabr Hakka
muhalif olarak kendiliginden mevcut bir «gaym degildir. An-
cak hilkat fi'line Cenabr Hakkin hayat tarihgesinde muayyen
bir hidise olarak bakarsak, kiinat miistakbel bir «gaym gibi
goriintir. Halbuki her seyi muhit olan Zat noktay1 nazanndan
bir «gayr» meveut degildir. Fikir ve amel. yini. ilim {fi'li ve
hilkat fli aynidir. Ene, ister miitendhi ister lamiitendhi ol-
sun. karsistnda bir «gayr» olmadan anlaplamaz; ve eger
Hakiki enenin diginda bir gey yoksa, Hakiki Ene bir ene ola-
rak tasavvur edilemez yolunda bir ®iraz serdedilebilir. Bu-
nun cevabir gudur: Miisbet bir tasavvurun tegkili i¢in man-
tiki menlfilerin faidesi yoktur; ¢linkii bu misbet tasavvur,
hayat tecrilbesinde tezahiir edecek Hakikatin mahiyetine is-
tinad etmelidir.

Bizim tecriibeyi tenkidimiz su keyfiyeti gozimiiz oniine
agar: Hakikati Mutlaka, makdl bir sekilde sevk ve idare edi-
len bir hayatur ki, bizim hayat tecriibbemiz noktayr nazarn-
dan, ancak uzvi bir kill olarak, birbirine simsika 6riilmiig
ve bir merkez nirengi noktasina malik bir sey olarak anla-
silabilir. Hayatin hakikati bu olunca, hayat1 mutlaka an-
cak bir ene olarak tasavvur olunabilir. 1lim, yini istidlali
minada ilim, ne kadar nidmiitenihi olursa olsun, alim ve ha-
bir olan, aym zamanda malim olan seye esas teskil eden
bir eneye isnad edilemez. Maalesef lisan bu noktada bize
yard:mdan Acizdir. Maliim olam yaratien kabiliyette bir il-
mi izah edecek kelimeye malik degildir. [lm-i ilAhi mefhu-
munun diger sekline gore Cenabi 1lakkm ilmi, ilm-i killidir,
ki, Hak Taaldy, daimi bir «simdi» icinde, bir muayyen hai-
diseler nizam teldkki edilen biitiin tarih akisindan bilivasi-
ta haberdar kilan bir tek béliinmez idrak filidir.
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- Su hali hazir giiniamiizde, Celileddin-i Davani, Iraki ve
Prof. Royce, Allalun ilmini bu yolda tasavvur ettiler. Bu mel-
humda, bir bakikt unsuru vardir. Ancak, bu, kapah bir ka-
inat, muayyen bir istikbal, mukadder, degismez bir muayyven
hadisat nizamu ifade eder; dvle bir nizam ki. yiiksek bir tak-
dir gibi, Cenabr Hakkin varatia faaliyetinin istikanetini
kat'i surette tdyin ve tesbit etmigtir. Filviki, bir nevi infiali
(passive) ilm-i ezeli gibi telikki edilen ilm-i llihi. Einstein
oncesi fizik ilminin sikin ve cimid boglugundan bagka bir
sey degildir, ydni, egyay1 bir arada tutarak onlara bir vahdet
miisabeheti veren, sanki miitendhi suurun esasinda tamam-
lanmug fakat valmz parga parga aksettirdigi egya binasinin
teferruatimi pasif olarak aksettiren bir nevi aynadir. Halbu-
ki, ilm-i 1labi, ona, kendi haysiyetiyle mevcut gibi goriinen
esyamn uzviyet bakimmndan birbirine bagh bulundugu. can-
h yaraticr bir faaliyet olarak tasavvur edilmelidir. llm-i 13-
hiyi bir nevi aksettirici ayna tasavvur etmekle, onun miistak-
bel hidiseleri onceden bilme fi'lini kurtarmis oluyoruz; an-
cak muhakkak olarak bunu Onun hiirriyeti pahasina yapmug
cluyoruz. - '

Hic siiphe yok ki, Cenabh Hakkin vyaratie» hayatinin
uzv-ii killi icinde istikbal onceden mevecuttur, ancak bu,
kat't ana hatlan olan muayyen bir hidiseler nizam olarak
degil, ancak agik bir imkdn olarak dnceden mevcuttur. Bir
misal belki soylediklerimin anlagilmasina yardim eder, Far-
zedelim ki, insan zihninin tarihgesinde bizen vaki oldugu gi-
bi, ¢cok dolgun imkanlarla yiiklii verimli bir fikir, suurunu-
zun gig@ina gikiyor. Bu fikre hemen miirekkep bir kiil ola-
rak vdkif oluyorsunuz; fakat bir ¢ok manalanmin zihnen is-
lenmesi bir zaman meselesidir. Fikrin biitim  imkénlan
hadsi olarak zihninizde mevcuttur. Eger muayyen bir im-
kdn, haddi zatinda, muayyen bir anda aklen suurunuza gel-
memisse, bu sizin bilginizin kusurla olmasindan degil, an-
cak sizin buna bilmenizin imkim heniiz hisil olmadigindan,
ileri gelmistir. Fikir, artan tecritbe yolu ile tathik imkinla-
nm meydana kor; biazen de, bu imkidnlann tatbikati bir ne-
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sil miitefekkirlerinin émrii miiddetince devam cder. 1lm-i lla-
hiyi, bir nevi infiall ilm-i killi tasavvur elmckle de bir hi-
ik fikrine vasil olimak mimkiin degildir. Eger tarih, cvvel-
den taayvvin etmis bir hiadiseler nizaimmnn peyderpey tezahiir
eden fotografi diye telikki edilecek olursa, o halde ne veni-
lik ne de ibda, i¢in -mahal kalir. Neticede, hilkat kelimesine
mana veremeyiz, ¢iinkii bu kelimeyi, biz ancak. kendi asli fiil
kabilivelimize nazaran madnalandirabiliriz. Hakikat sudur ki.
ilahivat dlimleri arasinda kaza ve kadere miiteallik miinaka-
sa, bir hakiki tecritbe keyfiyeti olan hayatin binefsibhi zu-
hur (kendiliginden olma) vasfwn nazan itibara almadan.
sief zan ve kiyasa istinad eder. Hi¢ siiphe yok ki, tavi ve
i, ve dolayisiyle onceden tahmin edilemiyen kudretlerle
wiicehhez «ene» lerin zuhuru, bir manada, her seve simil
Mutlak Ene’nin hiirriyetine hudut koymak demektir. Ancak
bu hudut hérigten zorla yiikletilmis degildir, kendi varatica
hurriyetinden dogmustur; O bu hirrivetin  azameti icinde.
kencli hayat, kudret ve hiirriyetinden hissemend olacak nefs-i
miitendhiler se¢mistir,

Allah-ii Taalamn kudret-i  kulliyesiyle, hudut nasil te'-
Id cdilebilir? suali akla gelebilir. Hudut kelimesinin bizi kor-
kutmasina lizum yoktur. Kur'ani Kerim miicerred kiilliyat-
tan hoglanmaz. Her zaman hakikatlere ath nazar eder; o ha-
kikatler ki, izafiyet nazariyesi, bugiiniin felselesine heniiz ve-
ni ogretmis bulunmaktadir, Yaratma kabiliyetinde olsun, ol-
masin, biitiin faaliyet bir nevi tahdittir ki, onsuz. Cenab:
Hakki, hakiki faal bir Ene olarak anlamak imkansizdir.
Kudret-i Kiilliye, miicerred minada ahnacak olursa, sadece
hududu olmyan, kor ve keyfine tibi bir kudrettir. Halbu-
ki Kuram Kerim, Tabiat Alemini. karsibkly surette birbiri-
ne bagh kuvvetlerden miirekkep bir nizam olarak beyan
eder. Bu itibarla, Kuram Kerim, Cenabi Hakkin Kudreti
Kiilliyesini. ilihi Hikmete ¢ok siki surette bagh goriir, ve
Allalnn lamiitenahi kudretini. kevii ve indi olanda degil, ye-
ni, muntazam ve tertipli olanda tezahiir etmis bulur. Aym
zamanda, Kuram Kerimin beyamna gore Allah-i Taalad «Bii-
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tiin iyilikleri elinde tutar» (1). O halde mademki serdpa
hikmet olan mesiyet-ullah hayirhdir; burada ‘¢ok miihim bir
mesele kendini arzeder. Hali hazir ilminin gozinine kovdu-
gu tekdmiilin seyri icinde alemsiimul 1ztirap, haksizhk ve
kotiiliik vardir. Haksizhik ve kotiliikk muhakkak ki. valmz in-
sanogluna inhisar eder. Ancak 1ztirap ve aci hemen hemen
slemsiimuldur; ne var ki, su hakikat ta inkir edilemez: In-
sanlar, iyi olduguna inandiklarn umdeler ugruna en agr is-
kence ve 1ztiraba katlanmig ve katlanmaktadir.

Bu suretle, Kdinatin hayatinda, ahliki ve maddi ger ola-
rak iki keyfiyet tebariiz eder. Ser izafiyetiyle, serri tehdil ve
izale etmege muktedir kuvvetlerin mevecudiyeti bizim igin
bir teselli kaynag: da olamaz; ¢linkii bu izafiyete ve izale
kudretine ragmen, ser bitin dehgetiyle viki bir unsurdur.
Su halde, €Cenabi Hakkin kudret-i kiilliyesi ve mahzi hayr
olan iyiligi, kiinattaki muazzam ser keyfiyeti ile nasil telif
edilebilir? Bu elim mesele gercekten Ilihiyin mezhebinin
(theism) esas noktasidir. Bu asnn hi¢ bir miellifi meseleyi
Naumannin «Din Uzerine Mektup» adli eserinde oldugu
kadar isabetle tebariiz ettirmemistir. Naumann goyle diyor:
«Bir kudret ve kuvvet Allahimi bize ogreten bir diinya il-
mine malikiz; dyle bir Allah ki, hayatt ve 6limii, golge ve
151k kadar bir arada gonderir; ve aym Allamin Peder oldugu-
nu beyan eden bir necita dair iman ve vahyi bahgeder.
Kainat Allahina tibi olmak hayat miicadelesi ahlikim hu-
sile getirir, ve Isa-l-Mesih’in Pederine hizmet te sefkat ve
merhamet ahlikim hisil eder. Maamafih, bunlar iki Hiida
degil, tek bir Allab’tir. Her nasilsa bunlann kollan birbirine
sarthp dolagir; ancak bunun nasil ve nerede vaki oldugunu
hi¢ bir {ini bilemez.» A

Nikbin sair Browning'e gore diinya miikemmeldir; hal-
buki bedbin Schopenhauer i¢in diinya, oyle bir daiml kistir
ki, i¢inde, g¢ikislanndan bir ldhzacik ah-ii figan ile sikivet

(1) Sure 8. Ayet 25.
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edip hemen akabinde ebediyen kaybolan bitmez tiikenmez
cesitli canli esyada kendini ifade eden kor bir mesiyettir.
Nikbinlik ile bedbinlik arasmda bu suretle ¢ikan diva, kai-
nata dair bilgimizin hali hazirdaki safhasina gore kati bir
neticeye baglanamaz. Zihni tegekkiilimiiz, esyay1 ancak par-
ca parca kavrayabilecek kabiliyettedir. Bilyiik tahribat ya-
pan, aym zamanda hayati besliyen ve genigletip kuvvetini
artiran muazzam kevni kuvvetlerin tam méina ve ehemmi
yetini anlamamiza imkén yoktur. Insan davramsinda saldh ve
terakki imkdnina ve tabiat kuvvetlerini teshir kabiliyetire
inanan Kur'ani Kerimin beyanindaki ne nikibinlik ne de bed-
binliktir. Belki de tekemmiil ve saldh yoludur (melorizm) ki,
negviinema halinde bulunan bir kiinat tamr ve insann, ger-
re karsi nihai ZAferi timidiyle canlamr.

Fakat miskiilimiiziin daha iyi bir sekilde halli yolunda-
ki ipucunu, «Hubut-u Adem» e (Ademin siikiitu) ‘miiteallik
hikiyede buluruz. Bu hikdyede Kur'am Kerim, kismen es-
ki sembolleri oldugu gibi muhafaza etmektedir, fakat men-
kibe tammamen taze bir mina kazanilmasi ugrunda, muhteva
cihetinden degistirilmigtir. Kuram Kerimin, vyeni {ikirlerle
canlandirmak, ve bu suretle, ileri hamleler yapmakta olan
zamanin rulhuna uygun hale koymak gayesiyle hikiyeleri ks-
nien veya tamamen degistirme usulii. gerek Miislim gerek
gayri Mislim Islim alimlerinin hemen hemen her zaman
goziinden ka¢mms mithim bir noktadir. Kur'am Kerimde. bu
hikdyelerle mesgul olmaktan maksat; nadiren tarihidir; hedef
hemen hemen daima bu hikayelere, dlemsiinul ahliki veva
felsefi bir hakikat atfelmektir. Bu gayeye de, bir menkibe-
nin manas'm tahdit edebilen salus ve mahal isimlerini haz-
federek, hikiveye muayyen hir tarihi hddise rengini vere-
rek. ve diger bir his nizamina ait olan teferruati ¢ikararak
visil oluvor. Hikayeleri bu tarzda ele almak gavri mutad
bir vsdl degildir. Ladini edebivatta bu. umumivetle goriiliir:
meseld, Faust menkibesi. Goethe'nin dehas buna - tamamen

veni bir mina vennistir.
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Tekrar «Hubut-u" Adem» kissasima bakacak olursak, eski
diinya edebiyatinda bunun gesitli sekillerini goriiriiz. Gergek-
ten, bu menkibe nasil gelisti, bunun hudutlanm tayine. ve
bu adir gelisme ve tahavviil merhalelerindeki muhtelif be-
seri saikleri acik bir sekilde izabha-imkdn yoktur. Ancak bu
esatiri hikdyenin Sami menseli sekline - dikkatimizi hasrede-
cek olursak, soyle bir.faraziyeye geliriz: Iptidai insanin, has-
talik ve oliimle dolup tasan ve nefsini ‘miidafaa ve varhim
idame yolunda gayret sarfederken, adim baginda oOniine en-
geller ve miigkiiller ¢ikaran, ve kendisine asla uymuyan. bir
muhitin. son derecede sefil ve perisan halini kendi kendine
izah etme arzusundan ileri gelmis oldugunu distinebilir. Ta-
biat kuvvetlerini teghire kudreti olmadifindan ¢ok tabil ola-
rak hayata karsi bedbin bir fikre saplandi. Bu itibarla, eski
bir Babil kitabesinde, yilan (erkeklik sembolii), agac ve er-
kege bir elma (bekiret semboli) takdim eden kadin sekille-
rini goriiyoruz. Efsanenin minasi agiktir - farzedildigine go-
re. Ademin bir saadet halinden sukutu (Hubut-u Adem),
bir insan ¢iftinin ilk cinsi fi'lindén ileri gelmistir. Bu men-
kibenin Kur'am Kerimdeki sekli, Tekvin Kitabindaki  hikiye
ile kiyas edilirse, daha iyi anlagihr. Xuram Kerimdeki be-
yan ile Kitaby Mukaddesteki hikdye arasindaki sayam dik-
kat farklar, Kuram Kerimdeki naklin gayesini asikdr bir se-
kilde gostermektedir.

1. Kur'am Kerim yilan ve kaburga kemigi hikiyesini
tamamen hazfediyor. Yilan kistunin hazfedilmesi, herhalde
hikdyenin cinsi havasim ve esasinda hayata karsi bedbin bir
fikir ihtimalini izale etmek maksadina méatuftur. Kaburga
kemigi meselesinin hazfedilmesi ise, Kuram Kerim bevani-
nin, Ahdi Atikteki kayitlar gibi tariht bir maksad: yoktur.
Ahdi Atik’teki hikave. Israil kavmi tarihine bir mukaddeme
olarak ilk insan ¢iftinin aslinda nasil husile geldifini anla-
tiyor. Filvaki, Kuram Kerimde, ziruh bir viicud olarak in-
samn yaratihgini anlatan ayetlerde, «Beser» veya «Insan»
kelimelerini kullaniyor, Adem kelimesini ise, insanogluna,
Cenab: Hakkin yer yiiziindeki naibi vasfim ithaf i¢in muha-
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faza ediyor. Kuram Kerimin gayesi, Kitabi Mukaddesteki
isimleri de - vini. Ademn ve Havva adlarim - hazfetmekle yé-
rini buluvor. Adem kelimesi, husisi bir ferd ismi gibi degil,
bir meflum olarak muhafaza ediliyor. Kelimenin bu sekilde-
ki kullamlisi bizzat Kur'am Kerimde de teyid edihnistir.
Asagidaki ayeli kerime bunu vazih ve kati olarak beyan
eder :

«Sizi yarattik, sonra size suret verdik, sonra da me-
leklere: «Adem igin (Allah) secde edin,» dedik.»
(S.7 A. 11)

2. Kur'am Kerim kissay1 iki ayn hikdyeye avinvor.
Birisi, sadece «aga¢» diye, digeri ise, «sacarat-iil-huld» ve
«miilk-i 14-yebid» (véni, sermediyet agac: ve zail olmaz miilk)
dive tarif ettigi seylere miitealliktir. Birinci hikdye Kuram
Kerimin 7 inci Suresinde, ikincisi ise 20 inci Suresinde gecer.
Kur'am Kerime gore Adem ile zevcesi, isi giicii insanoglu-
nun akhnda siiphe ve vesvese yaratmak olan Seytamin igva-
sina aldanarak, her iki agacin da meyvasindan tattilar; hal-
buki, Ahdi Atikte Adem, ilk itaatsizlik fi’linin hemen akabin-
de Aden Bahgesinden kovuldu, ve Allah bahgenin sark cihe-
tinde, hayat agactmi korumak icin melekleri ve her farafa
dénen kihein alevini koydu.

3. Ahdi Atik, Ademin itaatsizlik fi’li yiiziinden toprag
lanetlivor; Kur'am Kerim ise, toprag: insanoglunun «mes-
keni» ve «kazang kaynagi» olarak ifade ediyor, ve insanoglu
bunun icin Allaha siikretmelidir, diyor.

«And olsun sizi yer (yUziinde) yerlestirmisiz, size
orada bir cok gecim vasitalari yaratrmigizdir. Ne az sik-
redersiniz!» (S. 7 A. 10).

Buradaki bahsi gegen «Cennet» (bahge) kelimesi, igin-
den insamn yere diistigii farzolunan havas-iistii cennet de-
gildir. Kur'ami Kerimin beyanma gore insan, bu yeryiiziinde
bir yabanci degildir. Kur'am: Kerimde, «Biz sizi ot (gibi) yer-
den bitirdik» (S. 21, A. 12)-diye buyurulmugtur. Kissada bah-
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si-gegen «Cennet», silihin- ebedi meskeni olamaz. Silihin
ebedi meskeni minasinda «Cennet», Kur'am Kerimde soyle
tarif edilir: «Orada birbiriyle 6yle kadch gekisirler ki; Onda
ne bir sagmalama, ne de bir giinaha sokmak yoktur.» (S.
52, A. 23). Yine, «Orada bunlara hi¢ bir vorgunluk ve zah-
met degmiyecek. Oradan bunlar ¢ikanlacak da degillerdir.»
(S. 15, A. 48). Cennet iste boyle bir yer olarak tarif olun-
maktadir. Kissada bahsi gecen Cennette ise, vaki olan ilk
bidise. insamn itaatsizlik giinaln ve onu takip eden kovulu-
su. Filhakika, Kur'am Kerim, i¢indeki hikiyede gecen keli-
menin ménasim bizzat izah eder. '

Kissadaki ikinci hikdve de., bahce «icinde ne achk, ne
sicak ne de c¢iplaklik» (S. 20, A. 118) bulunmiyan bir yer
olarak tarif edilivor. Bu itibarla, benim fikrimce, Kur'am
Kerim beyanmindaki «Cennet», insanin, muhitine hemen he-
men bagl olmadig ve binnetice, beseri ihtiyacin 1ztirabim
¢ekmedigi bir muhit - o ihtiyaglar ki, ancak husille gelisi be-
ser medeniyet ve kiilliiriiniin baslangiel olabilir.

Boylece goriiyoruz 'ki, Kuram Xerimdeki «Hubutu
Adem» kissasimn, insanoglunun kiirrei arz iizerinde ilk gorii-
niigii ile hi¢ bir aldkas: yoktur. Bu kissadan maksat dzha zi-
yade, insamin fitri istihalanmn iptidal halinden ¢ikip, siiphe
ve itaatsizlife muktedir, ve mes'ur sekilde hiir bir zata ma-
lik olma haline yiikseldigine isaret etmektedir. «Hubiit» hig

. bir ahlak bozuklugunu ifade etmez; insanin saf ve sade su-
urdan, suur-u zatn ilk kivileimina intikalidir, yéni, fitrat
riiyasindan, insamn kendi varhginda sahst bir illiyetin tit-
reyisiyle uyanmasi. Kur'am Kerim, kiirrei arz, mayasi kotii
bir begerivetin, ilk giinah fi’li yiiziinden i¢ine hapsedilmis ol-
dugu bir iskence odasi gibi de telakki etmez. Insamn ilk ita-
atsizlik {i’li, aym zamanda ilk iradi fi’'lidir; Kur'ani Kerimin
beyanina gore, Ademin ilk giinalu bu yiizden cebri bir me-
sele degildir; zatin kendini ahldki ideale goniil nizasiyle tes-
lim etmesidir, ve hiir «ene» lerin istiyerek ve seve seve tes-
riki mesai etmeleridir. Makina gibi harekdti tamamen tesbit
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ve tdyin edilmig bir varhktan havir hiisil olmaz. Bu itibarla
hiirriyet, hayir i¢in ilk garttir. Ancak intihap kudretini haiz
miitenahi bir nefsin, kendisine ac¢ik olan yollarin miiteaddid
nisbi kiymetlerini nazan itibara aldiktan sonra, ortaya ¢ik-
masina misaade etmek, cidden biiviitk bir tehlikeyi goze al-
mak olur; ¢iinkit hayn intihap hiirriyeti, haynn aksini seg-
mek hiirriyetini de sdmildir. Cenabi Hakkin bu tehlikeyi go-
ze almg olmasi, Onun insana olan muazzam itimadim gos-
terir; bu itimadi hakli ¢ikarmak simdi insana diigen vazife-
dir. Belki de «ahsen-i takvimy» iizre yaratilip sonra da «es-
fel-i sifiline indirilen bir varligin mahfi kuvvetlerinin tas-
fiye ve terbive edilmesini mumkin kilan yegine gey bovle
bir tehlikenin géze alinmms olmasidir. Kur'am Kerimde bu-
yuruldugu vechile, «Sizi bir imlihan olarak hayr ile de ser ile
de deniyoruz.» (S. 21, A. 38). Bu itibarla, hayir ve ser bir-
birinin zidd: olmakla beraber. aym «kiil» liin iginde mevcut-
tur. Tecrid edilmis hakikat diye bir sey voktur; ¢iinkit ha-
kikatler sistematik «kiil» lerdir. ki biitiin ciiziileri miitekabil
munasebetler'e anlagilabilir,. Mantiki muhakeme, bir haki-
katin ciiziilerini, onlanin birbirine olan baghhgm izhar et-
mek icin ayinr.

Bundan bagka, zatin, kendini zat olarak idame ettirmesi,
kendi fitrati icabidir. Bu maksatla, zat, ilmi, neslin ¢ogalma-
sini_ ve kudreti, yahut ta tabiri digerle. ve Kur'am Kerimin
beyani tizre. «zeval bulmaz miilkii» (miilk-ii-14-yefna) yr arar.
Kurani Kerimde «Hubiit-u Adem» kissasimn ilk hikdvesi,
insanin ilim istemesine, ikincisi ise, reslin ¢oZalmasina ve
kudrete olan arzusuna miitealliktir. Birinci hikdye mevzuun-
da, iki noktay: tebariiz ettirmek lazimdir. FExvvel4, hikive.
esyamm isimlerini hatirlamak ve tekrar etmek cihetinden Ade-
min meleklere televviikiinii beyan eden Aveti kerimelerin
hemen akabinde zikredilmistir. Exvelce de anlatmis oldu-
gum vechile, bu aveti keriinelerin gavesi, ilm-i insaninin
tasavvurl vasfim meydana koymaktir. Ikineisi, kadim riimuz
ilmine biiyiik vukufu olan Madam Balvatski. «Akide-i Mah-
fiye» (Secret Doctrine) adh eserinde dedigine gore, eski
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zaman adamlannca, aga¢ «llum-u hafiye» nin gizli bir
alimeti idi. Ademin, bu agacin meyvasindan tatmasi mene-
ilmigti; bu herhalde, zabhhmn iniitenihiligi, his azalan ve
zihni kuvvetleri, umumiyet itibariyle, baska tiirlii  bir ilme
gore ayarlannugli; yani, biyiik sabir istiyen bir miisahedeyi
zarurl kilan, ve ancak ¢ok agir terakiimler kabul eden nevi-
den ilim. Bununla beraber, Seytan, hafi ilim agacimn ey-
vasindan vemege Ademi ikna etti, o da, esasinda koti oldu-
gundan degil, ancak tab’an «aciil» oldugundan ilme kisa yol-
dan varmag istedi. Ondaki bu temayiili diizeltecek yegine
yol, onu, ¢ok mihnetli olsa da, zihni kuvvetlerinin izharnna
daha uygun bir muhite yerlegtirmekti. Bu suretle, Ademin
mihnetli bir maddi muhite konmasi, ceza olsun diye degildi;
bilikis, insan diismani sifatiyle seytamn gayesini bosa ¢tkar-
makty; o gaye, kurnazhkla, Ademi daini bir bilyiime ve ge-
nigleyip arttna zevkini tatmaktan mahrum etmege mattftu,
Fakat her taraftan yollan tikiyan bir muhitin i¢indeki bir
nefs-i miitendhiyenin hayati, fi'li ve hakik? tecriibeye istinad
eden. ilmin daimi surette genigleyip artmasina baghdir.
Oniinde muhtelif imkinlann agk bulundugu nefs-i iniite-
nihiyenin tecrithesi ancak deneme ve yamlma ustiliyle ge-
nisler, bu itibarla, bir nevi zihnl ser olarak tarif edilehilen
hitd, teerithenin kurulup gelismesinde zaruri bir Amildir.
Kuriant Kerim kissasimin ikinei hikdlyesi soyledir :
«Nihayet seytan onu fitledi : «Ey Adem, dedi, seni
ebedilik agacina, zaval bulmiyacak bir deviete (ulas-
tirmaga) delalet edeyim mi?» iste bunun Uzerine ikisi
de ondan yediler. Hemen koéti yerleri aciliverdi. Ustle-
rini cennet yapragindan yamamaga basladilar. Adem
Rabbine karsi geldi de sasip kaldi. (En) sonra Rabbi
yine onu secip tovbesini kabul etti, ona dogru yolu gos-
terdi.» (S. 20 A..120-122).

Buradaki esas fikir, hayatin, «miilk-ii-li-yeblay yini «ze-
val bulmaz bir hikimiyete,» ve musahhas bir ferd sifatiyle
tutulacak daimi bir yola karsi duydugu dayamlmaz arzuyu
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meydana koymaktir. Zamani bir viicud haysiyetiyle, ve yolu-
nun her 4n oliimle nihayet bulmasindan korkarzk. éniine agi-
lan yegine care nesil teselsiilii yoluyla bir nevi beka ve de-
vam nimetine nail olmak. Bu itibarla, «ebedilik agacim»
memnu meyvasindan yemek, hayatin, cinsiyeli tefrik caresine
bas vurmasidir, ¢iinkii ancak tevaliid ve tenasil suretiyle in-
san nev’inin tamamiyle zeval bulmasina mani olunabilir. San-
ki hayat, dlime, «Eger canh esyamn bir neslini siiplirip go-
tiiriirsen, ben bir digerini husille getiririm,» diyor. Kuram
Kerim, eski san’atin tenasiili sembolizmini reddeder, {akat,
ilk cinsi fi'li, Ademin. viicudunun haya yerlerini ortmek iste-
mesinde tezahiir eden utang hissinin dogusu ile ifade eder.
Yasamak, muayyen bir gekil ve heyete, mevcud ve mahsils
bir ferdiyete malik olmaktir. Sayisiz canh sekil nevilerinde te-
zahiir eden bu mevcut ve mahsis ferdiyettedir ki, Zati Hakiki,
vicudunun ldmiitenihi zenginliklerini beyan eder. Bununla
beraber, her biri goziinii kendi imkanlannin tezahiiriine di-
kerek ve kendi hikimiyetini arayarak ferdiyetlerin zuhuru ve
cogalmasi, haliyle ve caresiz olarak, pesi sira asirlanin kor-
kun¢ miicadelesini siiriikler. Kuram Kerim’de, «Birbirinizin
_diigmam olarak ininiz» (S. 2, A. 36) diye buyurulmustur.
Birbirine =t ferdiyetlerin miitekabil carpigmasi, hayatin za-
man} yolunu hem aydinlatan hem de karartan diinya derdi-
dir. Ferdiyetin derinlegip aym zamanda hati ve kétiiliik im-
kinlarim acan, sahsiyet halini aldigy insanoglunda, hayat fa-
cias1 hissi daha giddetli bir gekil ahr. Ancak zatin, yAni ben-
ligin, bir hayat sekli olarak alinmasi, benlikten sudur eden
biitiin miitenahiliklerin kabul olunmas: demektir. Kuram Ke-
rim, insamin, Goklerin, yerin, ve daglann tagimaktan ¢ekindi-
gi sahsiyet emanetini, her tehlikeyi goze alarak kabul ettigin’
beyan eyler:

«Biz emaneti gdklere, yere ve daglara arz (ve tek-
lif) ettik te onlar bunu yiklenmekten cekindiler, bun-
dan endiseye distiiler. insan (a) gelince: O, (tuttu) bu-
nu sirtina yiklendi. Cinky, o, ¢ok zalim, ¢ok cehdl-
disr.o (S. 33 A. 72).)
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Su halde, beraberindeki biitiin musibetlen;i-’)//]e sahsiyet
emaneti teklifine evet mi diyelim hayr m® Kuram Kerime
gore, hakiki ipsanhk, «musibet ve giiclitkler muvacehesinde
saburs dan ibarettir. Bununla beraber, zaun tekimiilindeki
hali hazir merhalesi icinde, derd ve mihnetin mubarrik kuv-
vetinin gelirdigi zapt-u raptin tam méina ve ehemamivetini an-
Iiyamaz. Belki de bu, zati, bir heldk ve inhildl iinkdmmna kar-
s1 muhkemlestirir. Fakat yukanidaki suali sormakla, fikr-i
malz hududunu gegmis oluyoruz. Iste, hayrin nihai “zaferi
icinde ve dini bir umde olarak imanin meydana ¢itktiZ1 nokta
budur. Allah Hak emrinde {hikim ve) galiptir, fakat insan-
lanin bir ¢ogu (bunu), bilmezler.» (S. 12, A. 21).

Felsefi cihetten, Islim diigiiniisiine gore Allah mefhu-
munu haklh ¢ikarmak neden miimkiindiir, bunu size anlatmug
bulunuyorum. Fakat evvelce de dedigin gibi. dini azaim
(ambition), felsefi ihtirastan ¢ok daha yiikseklerde ugar. Din,
sirf tasavvurlaria kanaat etmez; maksud ve matlubu olan nes-
neyi daha iyi. bilmek ve yakindan tammak ister. Bu yakm-
Lgin kazanilmasinda vasita olan unsur, ruhani tecelliyetta
‘nihayet bulan dua veya ibadet fi'lidir. Bununla beraber, dua
fi’li, muhtelif suurlara muhtelif sekilde tesir eder. Mesela,
niibuvvet suurunda bu, tamamen yaraticidir; yini, enbiya-
nin, kendi miigahedatina ameli miyan tatbik ettikleri yeni
bir ahldki cihan yaratmaga miitemayildir. lleride, «lsldm
Kiiltiiriiniin Mdnas» mevzuundaki konferansimda bu nokta-
y1 daha genig olciide ele alacagim. Velayet (mystic) suurun-
da ise, idrak veya taakkiil tamamen galiptir. Dua hakikatini
iste bu idrak veya taakkiil noktayr nazarmdan acmaga calisa-
cagim. Bu noktay1 nazarda, duanin nihai saiki itibariyle mii-
dafaa edilebilir. Meghur Amerikalt psikolog Prof. William
James'den su satirlart okuyalim:

«Oyle goriiniiyor ki, miisbet ilim bunun aksine ne dere-
ce iddia ederse etsin, insanlar, ta kryAmete kadar dua ede-
cekler; meger ki, onlarin zihnt yapist aklin kestigi her tiirlii
imkdmn bize kabul ettiremiyecegi bir sekilde bir tebeddiile
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ugrastn. Dua ilcas)y, su keyfiyetin zaruri bir neticesidir ki.
gergi bir insanin bir takim ihtibar! nefisleri vardir; buniar
arasinda en derinlerde yer-alan nefis, ictimal n:ahiyeti olan
bir nefistir, fakat bununla beraber, yegine muvafik arkada-
simt véni, «refik-i 4ldsin» ideal bir diinya iginde bulabilir...
Bu ilibarla, insanlar, ekseriyetle ya daima ya da bézen, bu
nefsi, sinelerinde bir arkadas olarak tagirlar. Su cihanda en
hakir ve digkiin kimse, bu yiiksek delil vasitasiyle kendini
hakiki ve itibarli hisseder. Diger cihetten, bir coklanmz
icin, zahiri igtimat nefis iflis edip bizden avrilinca. icinde
boyle deruni ilticagdh olmiyan bir diinya bizim igin dehgetli
bir cehennem olur. «Bir goklarmiz» igin diyorum, ¢iinkit, in-
sanlar, farkli derecelerde bu ideal Seyirci hissinin tesiri al-
tinda bulunurlar; bunu kimi az hisseder, kimisi ise gok. Ba-
z1 kimselerin suurunun ¢ok mithim kismmi isgal eder. diger-
lerinin ise daha az sekilde mesgul cder. Belki bu hisleri eri
kuvvetli olanlar. en dindar kimsclerdir, Fakat ben eminim
ki, bizde bu his hi¢ yok diye iddia edenler bile, kendi ken
dilerini aldatiyorlar, ve muhakkak bir dereceye kadar onlarda
da bu his vardir.

Bu suretle goriiyorsunuz ki, psikolojik cihetten dua as
Iinda fitridir. fImi hedef tutan dua fi’li tefekkiire benzer. Fa-
kat dua en yiiksek derecesinde miicerred tefekkiirden ¢ok
ileridir. Dua da, tefekkiir gibi bir temessiil ameliyesidir, aa-
cak dua haletinde, temsil (assimilation) ameliyesi birbi:ine
simsikr bagh kalir ve bu. suretle fikr-i mahzeca mechul bir
kudret elde eder. Tefekkiirde, zihin, Hakikati Mutlakaniv
a'mal ve efalini miisahede ve takip eder; lakin, dua fi'linde
zihin, Aheste giden bir killiyetin arayicisi sifatim terkeder.
ve hayatimn suurlu hissedar olmak gavesiyle Hakikati Mut-
lakayr tasarrufuna almak tizre tefekkiirden daha yiikseklere
ciker. Bu keyfiyette tasavvufi bir sey yoktur. Ruhani tecel
It vesilesi olmak haysiyetiyle dua, yle tabii ve hayati bic fi-
ildir ki, onunla, sahsiyetimizin kiigiiciik adasi, daha bityiik
bir hayata kiilli icinde bulundugu vaziyetini birdenbire kes-
feder. Kendi kendine telkinden bahsediyorum -zannetmeyi-
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‘niz. Kendi kendine telkinin, insan viicudunun derinliklerin-
'de bulunan hayat kaynaklarimin agilmasi hadisesiyle hig ala-
kasi yoktur. Insan gahsivetine sekil vermek suretiyle yeni kuv-
vet getiren ruhani tecelliyatin aksine, arkasinda hi¢ bir dai-
mi tesir birakmaz. Herhangi bir mahfi veya hususi bir ilim
yolundan da bahsetmiyorum. '

Biitiin istedigim, arkasinda bir tarihi ve oniinde bir istik-
bali olan hakiki bir beser tecriibesi tizerinde dikkatle durma-
mizdir. Hi¢ stiphe vok ki. tasavvur, bu varidat ve miisaheda-
ti bilhassa miitalda etmekle, zatin yeni nahiyelerini meydana
cikarmistir. Tasavvuf edebivati tehzip ve tenvir edicidir; fa-
kat kohnelesinis bir metafizigin fikir formiilleriyle sekillen-
dirilmis muayyen ifade tarzi, bugiiniin zihinleri izerinde
uyusturucu bir tesir birakir. Is\er ‘Mesihi ister IslAmi olsun,
neo-Platonik tasavvufta izhar edildigi gibi adsiz bir «lisey»
yi bulmaga ¢aligmak. mugahhas ve maddi diisitiniis itiyadivle,
hakiki ve {i'l{ bir Allah tecriibesi talep eden bugiiniin kafa-.
sim tatmin edemez. Beser wrkimin tarihi de, ibadet fi’linde
toplanan zihin vaziyetinin, béyle bir tecriibe igin sart oldu-
gunu gosteriyor. Filvaki, dua, Tabiat Alemini miisahede ile
mesgul olan birinin zihni faaliyeti icin zarurl bir miitemmim
telakki edilmelidir. Tabiat alemini ilmi sekilde tedkik ve
miusahede etmek, Hakikati Mutlakamn davramsi ile siki te-
masta tutinaga hiziet eder, ve bu suretle, Hakikati Mutlaka-
ya daha derinden niifuz etmek igin deruni basiretimizi kes-
kinlestirir. Burada biiyitk mutasavvif Mevldna Celileddin-i
Rumi’'nin su harikiilide beyitlerini okumadan gegemiyece-
gim. Bu beyitlerde, Mevlina hazretleri Sufi’'nin Hakikati
Mutlakay: siddetle taleb etmesine terciiman olmugtur:

Defter-i-siift siva di harf nist
Ciiz dil-i ispid misl-i berf nist
Zdd-i-danigmend dsdr-i-kalem
Zdd-i-siifi ¢ist? dsdr-i-kadem
Hem-cii sayyddi suyi eskdr sud
Gdm-i-dghit did-u ber dsdr sud
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Cend gdmes gidm-i-éhit der-hur est
Ba'd ez-dn hod ndf-i-dhii re-ber est
Rdh reften yek nefes ber biyi ndf
Hogter ez sad menzil-i-gdm-u-tavaf

(«Sufi’nin kitab1 miirekkep ve harften miitesekkil degil-
dir. O ancak kar gibi beyaz bir kalbdir. Alimin eseri kalem
izleridir. Sufi'nin eseri nedir? - Ayak izleri. Sufi, bir aveu gi-
bi sezdirmeden ava yaklasir: Ahunun izini goriir ve ayak iz-
lerini takip eder. Bir zaman i¢in dhunun misk guddesidir.
Misk guddesinin kokusunun deldletiyle bir tek menzil git-
mek, izi takip edip dolasmak suretiyle yiiz menzil kat'etmek-
ten evladir.»)

Hakikat sudur ki, ne tiirlii olursa olsun, ilmi aramak esa-
sinda bir ibadet seklidir. Tabiat 4lemini ilmi sekilde miita-
lia ve miigahede eden kimse, hakikati arama amelinde siiltik
ve irfan talep eden bir Sufi mevkiindedir. Gergi hali hazirda
o yalmz dhunun ayak izlerini takip etmede. ve bu suretle
aragtirma usuliinii 4cizine tahdit etmededir; fakat onun ilme’
tesneligi muhakkak surette kendisini, 4hunun ayak izlerinden
..ok daha evla bir kilaguz olan misk guddesi kokusunun ol-
‘dugu yere gotiiriir. Haddi zdtinda bu bile, onun tabiat iize-
rindeki hakimiyetini arttinr, ve felsefenin. arayip ta bulama-
digx seyi, biitiin lamiitendhiyi rii’yet ve miisahede yolunu
gosterir, kuvvet ve hakimiyetten mahrum rii’yet, ahlaki i’ti-
lay1 temin eder fakat daimi bir kiiltiirii- intac edemez. Rii’-
yetten mahrum kuvvet te yikic1 ve gayri insani olmaga miis-
taidir. Begeriyet 4leminin méinevi inbisati i¢in bu ikinin mut-
lak imtizag etmesi zaruridir.

Bununla beraber, duanin hakiki maksat ve gayesi, iba-
det amelinin cemaatle icra edildigi zaman daha iyi sekilde
hdsil olur. Her tiirlii hakiki ibadetin ruhu daima igtimaidir.
Bir miinzevi bile, 1ssiz bir yerde, viicud-ii Hiidayr daha ko-
lay bulmak iimidiyle insan cemiyetini terkederek uzlete ce-
kilir. Cemaat, bir insan toplulugudur ki, aym emel ve mak-
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satla, bir. tek-sey’ lizerine: fikirlerini- temerkiiz “ettiriz, bir tek
ilcamn ¢ahgmasinm tesirine i¢ benliklerini agarlar.:"Su psi-
kolojik bir hakikattir ki, topluluk hali, tabii insamn, kendi
ferdiyetinin yalmzhg icinde bilip anhyamiyacagr derecede
idrak kuvvetini arttinr) heyecanim derinlestirir, ve iradesini
kuvvetlestirir. Filhakikd, dua, bir psikolojik hidise haysiye-
tiyle hals bir muammadnr, cinkii psxkolop topluluk halinde-
ki insanin duygu kuvvetinin neden artbg)m gosteren kanun-
lar1 heniiz kegfetmemigtir. Muslumanhkta ise, cemaatle icra
edilen ibadet vasitasiyle bu ruhani tecelliyatin igtimai sekil
almas: bilhassa dikkate deger bir noktadir.. Giinliik. cemaat
ibadetlerinden, her sene Mekke-i Miikerremenin Mescid-i
Haram'inda kilinan namazlanna gecerken. Miisliimanlik, iba-
det itivad ve kanunlanmn, jnsan toplulugu muhitini nasil
tedricén genigletligini kolayca goriirstiniiz.

Bu sebepten, dua ister ferdi ister ictimal olsun, kiinatin
dehget verici sessizligi icinde, insanoglunun kendisine, bir
cevap bulmak igin hissettigi derin hasret ve istiyakin ifadesi-
dir. Bu. dyle bir kesfin emsalsiz ameliyesidir ki, onunla haki-
kat talibi, nefy-i zit dminda isbat zit eder, ve o suretle, kai-
nat hayatinda dinamik bir faal unsur olarak kendi kadr-it
kiymetini kesgfeder. Duada nefs-i insant psikolojisine uygun
olarak, Miisliimanhkta namaz sekli hem nefyi hem isbat’
remzeder. Bununla beraber, insan neslinin tecriibesinden ha-
sil olmug keyfiyete gore, dua veya ibadet bitini bir amel
olarak, bir ¢ok sekillerde ifade bulmustur. Kuram Kerimde
soyle buyuruluyor:

«Her iimmete kendine gbre tutacagi bir ibadet yo-
lu tayin ettik. Bunun igin bu isi seninle minakasa etme-
sinler; ¢iinki sen dogru yolun Uzerindesin: Lakin senin-
le minakasa ederlerse, o zaman de ki: Sizin yaptigimz
en iyi bilen Allahtir! O, ihtilaf Uzre bulundugunuz iste
aranizda kiyimet giniinde hilkmedecektir.»
. (S. 22 A. 67).

Bundan dolayi, ibadet §ekl_i, bir miinazaa meselesi- olma-
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mahdir, Yiiziiniizii yu veva bu tarafa gevirmeniz, muhakkak
ki dua ruhu icin mithim degildir. Kuram Kerim bu noktada
cok sariliir:

«Masrik ta Allahindir, Magrip ta. Onun igin nereye
(hangi semte) doner, ydnelirseniz, Allahin yizi (kible-
si) iste oradadir.» (S. 2 A. 115).

«(Namazda) yizleripizi doju ve bati yanma 'don-
dirmeniz birr (ve taat bu) degildir. Fakat birr, Allaha,
(ahiret) ginine, meleklere, kitaba ve peygamberlere
iman eden, mali ve sevgisiyle (yahut: mala olan sevgisi-
ne ragmen) akrabaya, yetimlere, yoksullara, yol ogluna
(yolda kalmms misafirlere), dilenenlere ve kdle ve esir-
ler (i kurtarmada) veren, namaz (i) dosdogru kilan,
zekdt (1m1) édeyen (kimselerin), ahitlestikleri zaman
sozlerini yerine getirenler (in), sikintida ve hastalikta
ve muharebenin kizisti§i zamaniarda sabir ve metanet
gosterenler (in birridir). Onlar (yok mu?) (imanlarin-
da ve birr v taat (iddiasinda) sadik olanlar onlardir ve
onlar takvaya erenlerin de ta kendileridir.»

(S.2 A 177)

" Ancak, beden vaziyetinin, zihin davrams ve istikametini
tayinde hakiki bir 4mil tegkil etmesi keyfiyetini de nazan iti-
bara almamak edemeyiz. Islimi ibadette, muayyen bir tek
cihet segilmis olmasi, cemaatte bir his birligi temini icindir;
umumiyetle ibadet sekli ise, hem i¢tmal miisavati yaratir ve
besler, aym zamanda, abidler arasindaki makam, mertebe
veya 1rk istiinliigii hissini ortadan kaldirmaga mituftur. Ce-
nubt Hindistamn aristokrat ve azametli Brahmam, bir doku-
nulmaz adamla her giin omuz omuza durdurulacak olsa, ¢ok
kisa bir zamanda ne muazzam bir rubani inkilidp vaki olur!
Her «ene» yi yaratan ve besliyen muhit-i kiill Zatin vahdetin-
den, biitiin nev’i beserin esas vahdeti husiile gelir. Kur'am
Kerimin beyanina gore, nev’i beserin, irk, millet ve kabilelere
ayrlmig olmalan, ancak onlann hiiviyetlerinin tesbiti icin-
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dir. Hasili kelam, Islimi ibadettle, cemaatle namaz kihnmas:
sekli, bilgi bakimindan degeri bir yana, insanla insan arasin-
da duran biitin engelleri yikarak, beser nev’inin bu esas vah-
detini, bir havat gercegi olarak tahakkuk ettirmek emelini
ifade eder.
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v

INSANI «ENE», HURRIYET! VE OLMEZLIC1

Kdr’am Kerim, sade fakat muessir islibiyle. insamn fer-
diyet ‘ve yeganeligini ehemmiyetle beyan eder, ve zannim-
ca, qhun bir hayat \‘ahdeti olarak kaderi iizerinde hususi bir
gorisi vaydir. Bir ferdin, digerinin yiikiinii tagimastm imkan-
siz /kilan, ve ancak kendi sabsi sdy ve gayretinin semeresi
olan seyi elde ctmesine hak ve saldhivet veren, insanin. bu
yektd ferdiyeti hakkindaki noktavi nazar neticesi olarak Kur'-
dm Kerim kefaret fikrini reddeder. Kur'am Kerim beyanina
‘gore li¢ sey tamamen vAzihtir:

1. Insan, Allah-u Taali’mn segilmigidir:

«(En) sonra Rabbi onu (Ademi) secip tovbesini
kabul etti, ona dogru yolu gdsterdi.» (S. 20, A. 122).

2. Insan, biitiin kusurlanna ragmen, Allahin yeryiiziin-
deki miimessili kilinmistir:

«Hani Rabbin meleklere: «Muhakkak ben yeryi-
zinde {benim emirlerimi teblig ve infaza memuvr) bir
halife bir insan, «Adem» yaratacagim» demisti. (Melek-
ler de: «Biz seni hamdinla tesbih ve takdis (ayiplar-
dan, es kosmaktan, eksiklerden tenzih) edip dururken
{yerde) -Orada bozgunculuk edecek, kanlar doékecek -
kimse mi yaratacaksin?» demislerdi. Allah {da): «Sizin
bilmiyeceginizi herhalde ben bilirim,» demisti.»

(S. 2, A. 30)
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«O sizi (ey peygamberlerin Gmmeti) yer (yizi)-
nin halifeleri yapan, sizi, size verdi§i seylerde, imtihana
cekmek igin kiminizi derecelerle, kiminizin Ustine ¢i-
karandir.» (S. 6, A. 165).

3. Insan kendi hayat pahasina kabul etmis oldugu
bir hiir gsahsiyetin mutemedidir:

«Biz eamneti goklere, yere ve daglara arz (ve tek-
lif) ettik te onlar bunu yiiklenmekten gekindiler, bun-
dan endiseye distiler. insan (lara gelince: O, tuttv)
bunu sirtina yiiklendi. Ginkd o ¢ok zalimdur, gok ce-
hildur.» (S. 33, A. 72).

Maamafih hayretle goriliiyor ki, insan gahsiyetinin
merkezini teskil eden insamin suur vahdeti, {sldm tefekkiir
tarihinde "hi¢ bir zaman gercekten sayami dikkat bir nokta
olarak ahnmanugtir. Miitekellimin, ruhu daha latif bir nevi
madde, yahut ta, bedenle 6len ve kiyimet giiniinde tekrar
yaratilan basit bir araz telikki etmiglerdir. Isldim hiikemas,
Yunan felselesinden ilham almiglardir. Sair fikir mezhepleri-
ne (ekol) gelince, unutulmamalidir ki, Islimiyetin intigan,
Nesturi, Yahudi, ve Zerdiigti gibi tamamen ayn akideler-
den cemaatlerin Islim A4lemine katilmasina vesile olmustur;
bu cemaatlerin zihni goriigleri, uzun zaman, Orta ve Garbf
Asya’ya hikim olmug bir medeniyetin mefhumlan ile tegek-
kil etmisti. Ash ve negviinemasi noktayr nazarindan, heyeti
umumiyesi itibariyle Mecusi olan bu medeniyetin yapisi ba-
kimindan senai (dualistic) bir ruh tasviri vardir ki, in’ikési-
n1, Isldm ildhiyat tefekkiiriinde az, cok goriiriiz.

- Kur'ani Kerimin, ii¢ ilim kaynagindan biri olarak beyan
ettigi batini tecriibenin vahdetinin manasini anlamaga cah-
san yalmz tasavvuf olmugtur. Diger iki ilim kaynag Tarih ve
Tabiat ilimleridir. Isldimin -dint hayatinda bu batini tecgii-
benin tekdmiilii, Hallacin meshur «Enalhak» nidasindaki IE:—
mal mi'racina erigmigtir. Hallacin muasirlann kadar, halefle-
ri de bu sozleri vahdet-i viicud zaviyesinden tefsir etmigler-
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dir; halbuki Hallacin kit'alarim toplayip nesreden M. Massig-
non'un kitabindan siiphe kaldirmaz bir sekilde anlagildigina
gore, bu mutasavvif §qhid, Cenab1 Hakkin miitealiyetini in-
kir aklindan ge¢irmis olamaz. Bu itibarla. onun hayat tec-
ribesinin gergek izahi, katrerin deryaya visil olmasi degil.
ancak olmez bir tdbirle, insani «ene» nin, daha derin bir sah-
siyet icinde devaminmin anlagthp takdir edilmesi ve cesaret-
le tasdikinin ifadesidir. Hallacin sozleri, Miitekellimine kar-
s1 bir meydan okuma kabilindendir. Giiniimiiziin din mtite-
tebbilerinin karsilagtif giiclitk ise, baglangigta tamamen ta-
bit olsa bile, bu nevi tecriibenin, tekdmill devresinde, suurun
bilinmiyen mertebelerini isaret etmesidir.

Ibn-i Haldun, bu mertebelerin tetkik ve miitalias: icin
miessir bir ilmi metod ihtivacim ¢ok evvel hissetmistir. Ye-
ni psikoloji, boyle bir metodun liizumunu ancak son zaman-
larda anlayip itiraf etmig, fakat mistik suur mertebelerinin
hususi vasiflanm kegsiften ileriye gidememistir. Hallacin hii-
kiimlerine_benzer fikirlerin istinad ettigi neviden tecriibeyi
ele alacak ilmi metodlara heniiz malik olamadigimzdan, bu
tecriibenin, bize bilgi temin edecek imkinlarindan istifade
edemeyiz, Bunun gibi, 6lii bir metafizik ilmi istilahlariyle
siislenmig ildhiyat sistemleri mefhumlanmin da, farklh bir
zihniyetle yetismis kimselere hi¢ bir faydasi yoktur. Bu iti-
barla, bugiiniin Miisliiman, muazzam bir vazife ile kars:
kargtya bulunmaktadir. Mazi ile tamamen alikasim kesme-
den, Miishimanhk sistemini bagtan basa yeniden gézden ge-
¢cirip disiinmelidir. ’

Belki de, kendinde yeni bir ruhun zorlamasim ilk hisse-
den Miisliman Sah Veli-ullah Dehlevi olmustur. Bununla
beraber, bu vazifenin ehemmiyet ve azametini bihakkin id-
rak etmis, Islim tefekkiir ve hayat tarihinin batini manasi-
na derinden nifuz etmis, ve aymi zamanda, insan ve insanin
ddet ve hasletleri sahasinda biiyiikk vukufundan miitevellid
sumillii ri’yeti kendisini mazi ve istikbalin arasinda canh
bir bag haline getirebilecek adam, Seyid Cemaleddin-i Af-
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gani idi. Eger bu zatin yorulmak bilmiyen fakat dagilmig
enerjisi. kendini..beser nev'i i¢in iman ve amel sistemi ola-
rak Miislitnanhga bitin biitin hasretmis olabilse idi, Isldm
dlemi. entellektitel bakimdan, bugiin ¢ok daha saglam bir
zemin istunde olurdu. Her hal i kirda simdi ontimiizde agik
bulunan yegane yol, hiirmetkdr fakat mistakil bir tavirla
modern ilme gitmek, ve bu ilmin 1gginda Islimi talim ve
telkinleri degerlendirmektir; bunu, bizden evvel yagayip gog-
mis olan eslafimizla ihtilafa diigsek bile yapmamiz lazimdir.
Iste bu konferansimzin mevzuu icabi olarak biz bu yolda
harekel edecegiz.

Hali hazir tefekkiir tarihinde, ene'nin  hakikatini  inkir
etmenin iinkansiz olduguna dair en iyi delili Bradley vermek-
tedir, «Miitalaa-i Ahldk» (Ethical Studies) adli eserinde zA-
tin hakikatini miisellem addediyor; Mantiginda ise, onu sa-
dece tahakkuk halinde bulunan bir nazariye olarak ahyor.
«Hakikat ce Suhud» (Appearance and Beality)i adli* eserin-
de ise, enevi derin tedkik ve teftislere maruz kihyor. Gergek,
bu eserde, zdtin hakikat ve mahiyeti hakkindaki iki fasl,
sanki «Jiv Atama» nm adem-i hakikati mevzuunda bir nevi
modern Upanishad farzolunabilecek mahiyettedir. Bradley’e
gore hakikatin miyan, tenikfizdan 4zdde olmaktir; mademki,
o, uzun tenkid ve araghrmalardan sonra, tecrilbenin merkez-i
miitendhisinin, tagayyiir ve sebat, vahdet ve tenevvii gibi
te’lifi nakabil tezadlarla dolu oldugunu kesfetmistir, su hal-
de, ene bir vehimden ibarettir. Bizim zAit hakkindaki fikri-
miz ne olursa olsun - his, tesahhiis-i zat, ruh, irade- ancak
haddi zatinda izafi olan fikir kanunlarina gore tetkik oluna-
bilir, biitiin «izafetler» de ise tenakuz mevcuttur, Maamafih,
pek sert mantigmin «ene» yi bir biiyiik karnigkhk halinde
gostermesine ragmen Bradley, zitin, «bir méinada hakiki»,
«bir manada inkan nékabil bir keyfiyet» oldugunu kabul et-
mek mecburivetinde kalmigtir. «Ene» nin kendi miiteniht ha-
leti iginde, bir hayat vahdeti olarak nikis oldugu keyfiyetini
kabul etmek kolaydir. Gergek, enenin i¢ tabiat, daha siimul-
lii, daha miiessir, daha miitevazin, ve daha yektid bir vahdet
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arzu ve- emelini- besler. KAmil ve miikemmel bir vahdet -hi-
line gelmek icin, enenin kim bilir, ka¢ tiirli muhite ihtiyac
vardir? Tegekkiiliiniin hili hdzirdaki merhalesinde, tevettii-
raniin devamim, daimi bir uyka istirahati olmadan temin
edemez. Ehemmiyetsiz bir miinebbih. bazen, enenin vahdeti-
ni bozup, bir sevk ve idare kuvveti sifatiyle onu hikiimsiiz
birakabilir. Bununla beraber, fikir ne kadar tahlil ve tegrih
edilirse edilsin. bizim eneiyet hissimiz kaim ve berkarardir,
ve Prof. Bradley’ye, ¢ir-ii nidcAr se'nivetini kabul ettirecek
kudreti vardir. : ’

Bu itibarla, ge’niyeti aklin alamivacag: derecede derin
olmasina ragmen, hakikidir. Su halde enenin hususi vasfi ne-
dir? Ene; bizim, nefsi (mental) héletler tabir ettigimiz key-
fiyetlerde kendini izhar eder. Nefsi héletler, miitekabilen
munfasit bir halde mevcut olmaz. Bunlar, birbirlerinin ma-
nasim ifade eder ve birbirini sarar. Nefs (veva zihin) deni-
len, muhtelit kiillin safhalan olarak yasar. Birbiriyle alaka-
st olan bu haletlerin veya hidiselerin uzvi vahdeti, hususi
bir nevi vahdetlir. Esas itibariyle maddi esyamn vahdetinden
farkhdir. Ciinkii, maddi esya ciiziileri miicerred olarak mev-
cut olabilir. Bu itibarla, nefsi (keyfiyetlerin) vahdeti tama-
men tek ve emsalsizdir. Benim akidelerimin birisi, diger aki-
delerimin sag veya sol tarafinda bulunmaktadir, diyemedi-
gimiz gibi, benim Tacin giizelligini takdir edis hissim, Agra
ile aramdaki mesafeye gore degisir, dememiz de miimkiin
degildir. Benim mekin hakkindaki fikrim, mekidnen mekina
bagh degildir. Gergek, ene, birden fazla mekin nizamim ta-
savvur edebilir. Uyamkhk 4leminin suuru ile, uyku aleminin
suuru arasinda miisterek bir miinasebet yoktur.. Bunlar bir-
birine ne engel olur, ne birbiriyle tedihiil eder. Beden icin
yalniz bir tek mekan vardir. Bu itibarla, ene, bedenin meka-
nen mahdut oldugu minada mekanla mukayyed degildir. Yi-
ne, gerek nefs-i insaniye gerek tabiata miiteallik hidiseler za-
man igindedir, fakat enenin zamant imtidadi, tabiat hadise-
lerinin zamani imtididindan esasen farkhdir. ‘Tabiat hadise-
sinin imtidids,- bir hakikat-i hAzira- olarak mekina uzamr;
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enenin imtidad) ise, mekidnn icinde temerkiiz eder ve mazi
ve istikbali ile. emsalsiz bir surette baglamr. Bir tabiat ha-
disesinin tesekkiilii. bir zamani imtididdan gegmis oldugu-
nu tlacde eden muayyen bir takun aldmetleri mevidima kor:
ancak bu aldmetler. onun zamani imtidadinin sadece remzi-
div; zamani imtidadin kendisi degildir, Hakikl zamani- initi-
dad ancak ve aricak «ene» ye iitealliktir.

Ene vahdetinin diger bir mithimm hususiyeti, her enenin
vektahigini meydana koyan asli yalmzhk halidir. Muayveh bir
neticeve vasil olmak igin, bir mantiki kiyasin biitiin kaziye-
lerine. bir ve aym zihnin inanmasi ldzundir. Ben «biitiin in-
sanlar fanidir» kaziyesine. diger bir zihin de «Sokrat bir in-
sandir» kaziyesine inanirsa, bir netice alinmasina imk:in yok-
tur. Bu ancak kaziyeye ben kendim inamrsam miimkiin olur.
Yine, muayyen bir seyi arzu edersein, bu arzu esasinda be-
nimdir. Bu arzunun tatmin edilmesi, benim sahst  zevkin
demektit. Eger biitiin insan nev’i ayni geyi arzu edecek olur-
sa, onlarin arzularinin tatmin olunmasi, istegime eriginedik-
¢e, benim arzum tatmin edilmis olmaz. Dis hekimi. benim
dis agrnim i¢in uzillebilir, fakat benim dis zgrinm bilfiil duya-
maz. Benim hazlanm, elemlerim, ve arzulanm tamamen ve
yalmz bana aittir, ve ancak ve ancak benim sahsi ve zatl
«ene» min esas kismidir. Benim hislerini, sevgilerim ve nef-
retlerim, hitkiimlerim ve kararlanm, munhasiran benimdir,
Oniimde birden fazla tarz-i hareket ihtimali bulundugu za-
man, bizzat Cenabi Hak bile benim yerime hissetmez, hii-
kiini vermez ve yolu segmez. Bunun gibi. sizi tamimak icin,
mazide sizi gormiig olmam l4dzundir. Bir insan veya yeri ta-
mmak icin. ben, diger bir enenin gecmis tecriibesine degil.
mazideki kendi tecriibemne miiracaat etneliyim. Miitckabil
lhiletlerimizin bu yekta karsihkli miinasebetidir ki, «ben» ke-
limesinde ifade buluyor; ve biiyiitk psikoloji meselesi de is-
te burada tezahiir etmege bashyor. Bu «ben» veya «ene» nin
mahiyeti nedir?

Imam- Gazali'nin, -biiyitk sirihi oldugu Islim ilahiyati
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ekoliine gore, «ene» veya «henlik». bizim nefsi kevfivetleri-
miz kiitlesinden tamamen ayn ve zaman gecisinin asla taht
tesirinde olmiyan sade. bolinmez. ve degismez rubani ce.-
herdir. Bizim mesur tecriibemiz bir vahdettiv, cunkic velfsi
keyfiyetlerimiz, sifitinin sik stk degismesine ragmen. degis-
mez halde sibit kalan bu sade sevin bir cok sifatina baglichr.
Benim sizi' tanimam. ancak ben. ilk idrak ile hali hizw bif-
za fi'li arasinda degismez halde kalirsam. miimkin olur. Bu-
nunla beraber, -bu ildhivat ckoli psikolojiklen zivade meta-
fizikle alakadardi. Ancak. ruh aymmi (entity). ister bizim
mes'ur tecritbemizin kevfiyvellerinin bir izahi ister Jivenui-
tivetin esast olarak alalim. korkarm ki. bunun. ne psikalojik
ne de metalizik gorise faydas: vardir.

Yeni felsefe ile mesgul olanlar. Kantin mahza akil saf-
satalarim iyi bilir. Kant'a gore. her {ikirle beraber gelen. «Ben
distntiyoruniy sozil, sadece sekli (formal) hir digtiniis hali-
dir, ve sadece sekli bir diigiinis halinden bir kevni maddeye
gecis manhkan gayri makaldiir. Kantin. técritbe mevzuunu
goriis seklinden bagka. bir maddenin boliinmezligi onun tah-
rip olunmazligim isbat etmez; ¢iinkit bélinmez madde. biz-
zat Kantin da dedigi gibi, ya siddetli bir keyfiyet gibi yavas
vavas hiclik icinde kaybolur veya birdenbire nibedid olur.
Maddeyi siikiini olarak goriis te hi¢ bir psikolojik maksada
hizmet edemez. Evveld, maddi bir cismin tartisini, o cismin
vasf: savmak ne kadar giic ise. bizim mesur tecritbemizin
unsurlarim da bir ruh cevherinin sifatlan addetmek oylece
glicttir. Miigahhedenin bize gosterdigine gore, tecriibe. ta-
allik ve zikr (reference) fiilleridir, ve bu haysiyetle kendile-
rine mahsus bir varhiga maliktirler. Laird’in ¢ok dogru olarak
dedigi gibi, bunlar «yalmz eski bir dinyanin yeni hususiyet-
lerini degil, yeni bir diinvay teskil eder. Ikincisi. tecriibeleri.
gereek sifat mahiyetinde teldkki etsek bile. bunlann ruh si-
faitinda nasit mevcut olduklanm  kesfetmeyiz. Bu suretle.
meg'ur tecritbemizin, cevher-i ruhani olarak telakki edilen
eneye hi¢ bir ipucu veremedigini goriiyoruz; ciinkii faraziye
ile cevher-i ruhant kendini hayat tecriibesinde izhar etmez.
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Daha ileri giderek te denilebilir ki. mubtelif zamanlarda ay-
m cismi sevk ve idare eden muhtelit cevher-i rubaniler bu-
lunmasi mitmkin olmadigma gire. vazarive. eshi zaimanlarda
cismin muvakkaten habis ervah turalindan zaptedilmesi su-
retiyle tefsir olunan. miltebadil sahsiyet hddisesi gibi bir hid-
diseyi aycimlatict bir sekilde izah edemez.

Bununla beraber, megur tecritbemizin  izali ve  telsiri
- eger mimkinse - bizi eneye ulagtiracak vegine yoldor. Bu-
nun igin, hali hazir psikolojisine Dbakalhm. ki. encnin  mahi-
veti tizerine ne gibi bir 1k tutar? William Jaes. suuru. «bir
haval wmagina» benzetiyor -yani. hissedilen bir tesclsil ile
meg'ur bir tagavvir akigt. Hayat tecriibemizde isliven miic-
temi bir nevi prensip bulur, ki. zerinde «cengeller» var, ve
bu «cengeller» zihni hayatin akisinda birbirine takihp  bir
zincir tegkil eder. Su halde ene nedir? Ene. zdti hislerden mii-
tesekkildir. ve bu haysiyetle. {ikir nizarmnin bir kisnudir. Fik-
rin her irtiagi, ister meveut ister gecmis olsun. bilen ve halhir-
livan bolinmez bir vahdettir. Meveut irtiasin gecici irtiase.
miteakip irtiasin da meveut irtiagi tasarruf etmesi hadisesi
«ene» dir. William James'in zihni hayatumizi bu gekilde. tarif
etmesi biiyiik bir meharettir; fakat, zannimca, nefsimizde
buldugumuz suura uygun degildir. Suur, biitiin zihni hayat
icin itk sart olan bir vahdettir, miitemadiyen birbirine haber-
ler ulagtiran suur parcalan degildir. Bu sebepten, bu suur
noktayr nazari. eneye bir ipucu vermekten uzak olmaktan
baska, hayat tecriibesindeki oldukca daimi unsuru tamamen
yok farzediyor. Gelip gegen diisiince ve hayaller arasinda
teselsiil meveut degildir. Bunlardan biri hizir oldugu zarman,
digeri tamamen kaybolmus olur: sonra, geri dénmez bir se-
kilde kaybolup gitmis olan gegici diisiince, halde meveut dii-
stince tarafindan nasil bilinip benimsenebilir? Ene. tecriibe
adini verdigimiz birbirine niifuz ve tesir eden kesretin iisliin-
de veva digindadir demek istemiyorum. Dahill tecriibe, ene-
nin is baginda halidir. Biz bizzat eneyi idrak. muhakeme ve
irade fi’linde idrak ederiz. Enenin hayati, enenin muhiti, ve
mubhitin eneyi istilisindan hésil olan bir nevi tevettiirdir.

119



Ene, bu miitekabil istild sahasimn diginda kalmaz. Bilakis.
sevk ve idare edici kuvvet sifatiyle bu sahamn i¢inde hazir-
dir, ve kendi lecriibesi vasitasivle tesekkiil edip bir zapt u
rapt aluna girer. Enenin bu sevk ve idare vazifesi mevzuu-
nu, Kur'am Kerim sarahatla beyvan eder:

«Sana ruhu sorarlar. De ki: «Ruh, Rabbimin em-
ri (cUmlesi) ndendir. (Zaten) size az bir ilimden basg-
ka (bir sey) de verilmemistir.» (S. 17, A. 85).

«Emr» kelimesinin manasim  anlamak icin. Kur'ani
Kerimde «emr» ve «halk» kelimeleri arasinda bevan edilen
farki hatirda tutinamiz laizimdir. Pringle Pettison, bir taraf-
tan Allahla imtiddd kdinati arav:ndaki aldkayi. diger taraf-
tan ise Allahla insani ene arasindaki aldkayi ifade etmek igin
Ingiliz lisaninin yalmz bir tek «hilkat» kelimesine malik bu-
lunduguna ok teessiif eder. Bereket versin ki. Arapca lisan.
bu hususta daha talihlidir. Arapcada «halk» ve «emr» olarak
iki kelime vardir. Kuram Kerimde buyuruldugu. “vechile.
«halk ve emir Ona mahsustur §S. 34. A. 7). Her ne kadar jli-
hi «emr» in, ene vahdetleri halinde ne sekilde igledigini bil-
mez isek te, yukanda gordigimiiz dvet-i kerimeden, ruhun
hakiki mahiyetinin sevk ve idare edici oldugunu, ciinki
Zat [lahinin sevk ve idare edici, kudretinden sudur ettigini
ogreniyoruz. «Rabbi» kelimesinde kullamlan sahis zamiri.
enenin mahiyeti ve davranisim biraz daha avdinlatmaktadir.
" Ifade ettigi mana da sudur: Ruh. vahdetinin, viis'ati, tevazii-
nii ve miiessiriyetindeki_biitiin tahavviilleri ile beraber miin-
ferid ve muayyen bir viicud olarak -alintnahdir. «Her biri
kendi “asli tabiatina gore hareket eder. O halde kimin daha
dogru yolda bulundugunu. Rabbin daha iyi bilicidir» (S. 17.
A. 84). Bu itibarla beniin hakiki sahsiyetim bir sey degil, bir
ameldir. Benim tecriibem ise sadece, miitekabilen birbirine
deldlet eden. ve sevk ve idare edici bir maksadin vahdeti ile
bir arada duran bir amel silsilesinden ibarettir. Biitiin haki-
katim, benim sevk ve idare edici davramgimda kaimdir. Be-
ni, mekdnda bir sey veyahut da zamani nizam iginde bir ta-
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kim teeriibeler gibi idrak edemezsiniz; beni hiikiimlerimle.
iradevi davramslanmla, maksad ve emellerimle tefsir etmeli,
anlamah ve takdir etmelisiniz.

ikinci sual sudur : Ene. zaman-mekin nizanu iginde na-
sil sudur eder? Bu noktada Kur'am Kerimin beyam gayet sa-
rihtir:

«Biz insani ¢amurdan (sizilmis) bir hilasadan
yaratmisizdhir. Sonra, onu sarp ve metin bir karargihta
bir nutfe, yaptik. Sonra, o nutfeyi bir kan pihtisi haline
getirdik, derken o kan pihtisim bir ¢ignem et yaptik, o
bir cignem eti de kemik {lere) kalbettik te o kemiklere
de et giydirdik. Bildhare onu baska yaratilisla insa et-
tik. Suret yapanlarin en gizeli olan Allahin sani (bak)
ne ybcedirl» (S. 23, A. 12-14).

«Halk-i ahar» cismani nizam esas1 iizerinde negviinema
bulur. Bu cismani nizam nedir? lkinci derecede eneler kiitle-
si ki. onlann vasitasiyle benim daha derin ego'm nitemadi-
yen bana tesir eder. ve bu suretle sistemli. bir tecriibe vah-
deti bina etmeme miisaade eder. Su halde. Descartes’in kas-
dettifi minada ruh olmakla beraber birbirinden ayri iki gey
midir? Bana kalirsa, miistakil-li bizzat olarak maddenin mev-
cudiyeti faraziyesi, tamamen asilsizdir. Bu, ancak, bizim his-
lerimiz esasina dayanabilir, ¢linkii madde hi¢ olmazsa. his-
lerimin. benim zidtimdan bagka bir ciiz’i illeti farzolunmak-
tadir. Bu zatimdan (ydni eneden) bagka olan sey, sifat-1 ula
denilen bir takim sifata maliktir ki, bende mevcut olan baz
hislerle mutabiktir; ben de bu sifata olani itimadimy, illetin
malille bir benzeyisi olmah fikrine istinad ettiriyorum. Ma
amafih, illetle malil arasinda muhakkak benzeyis olmasi icap
etmez. Efer benim havatimdaki muvaffakiyetim, bir baska
kimsenin sefaletini mucip oluyorsa, benim muvaifakivetim-
le onun sefaleti arasinda hi¢ bir benzerlik yoktur,

Bununla beraber, ‘giinliik tecritbe ve fizik ilmi, maddenin
miistakillen mevecut oldugu faraziyesi, iizerinde yiiriir. Bu: se-
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bepten, simdilik biz ruh ve bedenin miistakil-li bizzat fa-
kat muammal: bir sekilde birbirine bagh iki sev oldugunu far-
zedelim. Meseleyi ilk meydana atan Decartes oldu. ve zan
nediyorum ki, bu beyanati ve mesele hakkindaki nihai nok-
tayy nazan biiyiik olctide ilk Hiristiyanhktan kalina Maniche-
an mezhebinin tesiri neticesidir. Bununla beraber ruli ve be-
den mitekabilen mistakil-li bizzat ise ve birbirine miiessir
olmazlarsa, su halde. her ikisinin tagayyiiratt Liebnitz'in di-
siindtigii gibi dnceden teessiis etmig bir dhenk sayesinde ta-
mamen muvazi hatlar lizerinde yiiriir. Bu ruhu, bedende vi-
ki olan bitiin hallerin sadece pasif bir seyircisi derecesine
digiriir. Diger cihetten, eSer bunlann birbirine miiessir ol-
dugunu farzedecek olursak, bu birbirine tesir etme hadise-
sinin nasil ve nerede vuku buldugunu, ve bu ikiden hangisi-
nin ilk adimi ath@m bize gosterecek gozle gorilir keyfivet-
ler bulamayiz. Ruh. fizyolojik maksatlarla kendisini istismar
eden bedenin bir uzvudur, yahut ta beden, ruhun bir dleti-
dir. seklindeki iki nazariye birbirine tesir etme nazarivesinin
aym derecede dogru kaziyeleridir. Lange'in heyecan naza-
riyesi birbirine tesir etme fi'linde, ilk adim atanin beden ol-
dugunu géstermege miin’atifur. Bununla beraber. bu naza-
riyeyi cerhedecek keyfiyetler vardir, bu keyfiyetleri teferru-
ativle burada saymak ise miimkiin degildir. Su kadanm di-
yelim ki, bedenin ilk achimi athgim farzedecek olsak bile, he-
yecamn negviinemasi esnasinda muayyen bir merhalede zi-
hin, nza gosteren bir 4mil olarak ise karsir; bu keyfiyet, zi-
hin iizerinde miitemadiyen tesir eden bagka harict muharrik-
ler icin de dogrudur. Bir heyecanin daha ziyade negviinema
builmasi, veya bir muharrikin tesirinin devam etmesi, benim
ona dikkat etmeme ve mesgul olmama bagldir. Bir heyecan
veya mubharrikin dkibet kaderini tayin eden zihnin nzasidir.

Bu itibarla miivazilik de birbirine tesir etme de tatmin-
kir degildir. Bununla beraber ruh ve beden fiilde birlesir.
Ben masamin istiinden bir kitap alirsam, bu fi'lim tek ve bo-
linmez bir keyfiyettir. Bu fiilde, zihin ile bedenin hissesi ara-
sinda bir ayrilma hatt cizmek imkinsizdir. Bunlar su ve-
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ya bu suretle ayri nizama aittir. ve Kar'zm Kerimde beyvan
olundugu veghile gercektern ayvm nizan:a aittir. «Halk» ve
«emry» Ona aittir.» Boyle bir sey nasil tasavvur  olunabilir?»
Bedenin. mutlak bir boglukta kdin olmadigim gordiik: bu bel-
ki bir hadisit veva ameller nizammdwr. Rub veya ene tesmive
cttigimiz tecritbeler sistenii de bir fiiller sistemidir. Bu. tuh
ve beden farkini ortadan kaldirmaz; bildkis onlan birbirine
daha yakin getirir, Enenin hususiyeti husul-ii bizzathr (ken-
diliginden olma): bedeni tegkil eden fiiller kendi kendileri-
ne tekerriir eder. Beden, ruhun birikmis fiil veya itiyadidis:
ve bu haysivetle ruhtan infisal edemez. Beden, daimi bir
suur unsurudur. ki, bu daimi unsur haysivetivie, haricten sa-
bit ve miistakar bir sey gibi goriniir.

Su halde madde nedir? suali akla gelir. Bu sualin cevaln
sudur; Madde, edna bir nizama ait bir takin enelerdir ki. te-
daileri ve birbirine tesir etmeleri muavven bir tenasik (du-
zen) derecesine ulasinca, icinden 4li bir nizama ait ene su-
dur eder. Tabiri digerle, kidinatin hidayet-i bizzat mertebe-
sine erigsmesidir ki, orada Hakikat-i Mutlaka belki kendi sirn-
m ayan eder ve wutlak mahiyetine dair bir ipucu verir. Ala-
nin ednadan sudur etmesi keyfiyeti, aldmn kadr i kiymetin-
den hig bir sey eksiltmez. Asil mithim mesele bir seyin ash
degil, sudur eden seyin kabiliyet ve istidadi, mina ve gaye-
si. ve nihai menzil-i maksududur. Ruhun hayatinin esasim
sirf maddi olarak diigiinsek bile, bu hi¢ bir zaman, sudur eden
seyin, dogusunu ve negviinemasim icap ettiren sartlara tek-
rar doniip orada dagiacagim ifade etmez. Suduri Tekamiil
nazariyesi miidafi'lerinin bize anlattiklarina gére. sudur eden.
kendi varhigi sathinda 6nceden tahmin edilip beklenemiyen
vepyeni bir keyfivellir, ve mihanik surette izch edilemez.
Gergek, hayat tekamiilii gosterivor ki, bidayetie maddi. nefsi-
(zihn) ye hdkim olmakla beraber. kuvveti arthikca. nefsi:
maddiye hdkim olmak istidadini kazanir ve nihayette tam
miistakil bir mevkiye yiikselir. Yine, bir maddiyeti olmak
mdnasinda sirf maddi satih denilen bir sey yoktur ki, esasin-
da. hayat ve nefs dedigimiz yaratici terkibi inkisaf ettirme-
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ge gayri - muktedir ve kendini akil ve nefis sfativle isba-
edecek bir Hiidaya muhtag olsun. Kaldr ki, sudur edeni' su-
dur ettiren Mutlak Ene méihiyeti itibariyle her yerde hizir
ve nazirdir, ve Kur'am Kerim ohu su suretle bevan cder.

«Evvel ve ahir, zihir ve bitn ‘Odur.» (S. 57, A. 3).

Meselenin bu sekilde ele alimgi, ¢ok mithim bir suali’icap
ettiriyor. Enenin cimid bir sey olmacigrm gordik. Kendini
zaman icinde tanzim eder, ve kendi hayat tecriibesiyle te-
sekkiil ve idare edilir. Sonra, su cihet te sarihtir ki, illivet
irmaklant ona Tabiat Aleminden ve ondan Tabiat Alemine
akar. Su halde. ene Kendi faalivetini kendisi tayin edivor
mu?- Ediyorsa. enenin kendi istikbalini tayin vasfinin me-
kidni zaman nizamimn ‘icabiyle (determinism) alikasi ne su-
retledir? Sahsi illiyet hususi bir nevi illivet midir, yoksa ta-
biat dlemi mekanizmasimn gizli bir sekli midir? lddia edildi-
gine gore, iki turli icap tamamen birbirinin haricinde de-
gildir, ve ilmi metod insan amellerine de aym derecede tat-
bik edilebilir. Insanin teemmiil fi'li. enenin. hali hdzir veya
irst temdyiilleri olarak degil, ancak zihnin giires meydanin-
da gladiatsrler gibi giiregen bir gok harici kuvvetler sifatiy-
le idrak olunan muharriklerin miicadelesi olarak anlagilmak-
tadic. Bununla beraber, nihal intihap isi. sirf maddi bir tesir
gibi miicadele halindeki muharriklerin muhassalasinin degil,
en zorlu kuvvetin tayin ettigi bir keyfivet teldkki edilmekte-
dir. Maamafih, benim kuvvetli kanaatime gore Mekanizma
ve fhtiyar miidafileri arasindaki ihtilaf, modem psikolojinin
miisahede edilecek hususi bir takim keyfiyetlere malik miis-
bet bir ilim olarak miistakil bulundugunu nazan itibara alma-
dan, fiziki'i_limleri korii kériine taklidi gozoniinde bulundur-
mak suretiyle suuri fiil hakkinda yanhs bir goriise sapmus ol-
malarindan ileri gelmistir.

Ene faaliyeti bir fikir ve hayaller silsilesidir, ve nihayet-
te his vahid-i kiyaslanna aynlabilir fikri, modern miisbet il-
minin esasinr teskil eden sadece diger bir cevheri maddiyet-
tir. Boyle bir noktay1 nazar, an..k suuru, mekanik bir sekil-
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de izah lehinde kuvvetli bir ihtimal meydana getircbilir. Ma-
amafih Tesakiili Psikoloji (Configuration Psychology) adivla
bilinen yeni Alman psikolojisi. psikolojinin bir miisbet ilim
olarak istikldlini kazandirabilir diye dusiinmek, insana -rahat-
lik veriyor; bunun gibi, Suduri Tekdmiil nazariyesi ‘de bir
giin_biyolojinin istiklalini kazandiracaktir.

Bu yeni Alman p51kolo]m bize diyor ki, akli davramsg dik-
katle miitalia edilecek olursa, sirf hisler silsilesinden ¢ok da-
ha fazla «basiret» keyfiyetini meydana koydugu goriiliir. «Ba-
sitet», enenin zamani, mekani, ve talili minasebetlerinin tak-
diridir. Yani. enenin, muvakkaten gozoniine koymus oldugu
hedef veya maksada nazaran, bir kangik «kiil» icinde miita-
larm segilmesinin gai amel tecriibesinde bu ménada calisma
ve «gaye» me erismekle benim bilfiil kazandigim muvaffaki-
yettir ki, sahsi bir illiyet olarak ehlivet ve iktidanma beni
inandirir. Bir gai amelin esas vasfi, fizyoloji tabirlerince izah
kabul etmiyen miistakil bir vaz’in tasavvurudur (vision). Isin
hakikati sudur ki, icinde eneye yer bulmaga cahstigimiz il-
1i, silsile, bizzat kendisi, kendi hususi maksatlarina gore sun’i
bir ene yapisidir. Ene, kangik bir muhitte yasamak mecburi-
yetirdedir; halbuki, kendisini ihata eden esyamn davramsi-
na nazaran ona bir nevi teminat tegkil edecek bir sisteme bag-
lamadan hayatimi idame ettirmesine imkdn yoktur. Bu itibar-
la, muhit, bir illet ve malil sistemi olarak gormek, ene igin
bir mahz1 zarurettir, Hakikati Mutlaka mahiyetinin nihat bir
ifadesi- degildir. Gergek, Tabiat Alemini boyle izah etmek
suretiyle ene, kendi muhitini anlayip taht-1 tasarrufuna alr,
ve bu gekilde hiirriyetini elde eder ve genisletir.

Bu itibarla, enenin faaliyetindeki rehberlik ve zabt u
rabtla idare unsuru, enenin miistakil gahsi bir illiyet oldu-
gunu gosterir. Mutlak Enenin hayat ve istikldlinden hisse-
mend olur; o Mutlak Ene ki, husus! tesebbiise muktedir mii-
tendhi bir enenin suduruna miisaade etmekle kendi hiir me-
siyetinin hiirriyetini tahdit etmistir. Bu suuri davramsin is-
tiklali, Kuram Kerimin beyamnda- téyid edildigi gibi ene
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faaliyeti nazariyesine goéredir. Bu noktaya kaliyetle ve sara-
hatla isaret eden ayeti kerimeler vardir:

«De ki «O» (Kur'an) Rabbinizden gelen bir hak -
tir. Arttk dileyen iman etsin, dileyen kéfir olsun.»
(S. 18, A. 29).

«lyilik ederseniz o iyiligi kendinize etmis olursu-
nuz. Kotilik te ederseniz, o kotiligi yine kendinize
etmis olursunuz.» (S. 17, A. 7).

Hakikati halde, Islamiyet, insan psikolojisinin ¢ok mii-
him bir keyfiyetini kabul etmektedir. Yani, hareket serbesti-
sinin artip eksilmesi, ve hareket serbestisini muhafaza endi-
sesi, enenin hayatinda daimi ve eksilmiyen bir 4mildir. Giin-
lik namazin vaktini tayin etmek, - ki, Kur'am Kerimde buyu-
rulduguna gore, eneyi hakiki hayat ve hiirriyet kaynaginmn
_ daha yakimina getirmekle, ona «vekars mm iade eder - eneyi.
uyku ve is keyfiyetlerinin mekanik tesirinden kurtarmak
igindir. Islimiyette namaz, enenin, mikaniyetten kagip ihti-
var ve hiirriyete iltica etmesidir.

Kuram Kerimin basindan sonuna kadar takdir. fikrivle
dolu oldugu da bir keyfiyettir. Bu nokta herhalde iizerinde
durmaga deger, bilhassa Spengler «Garbin Zecaliy adh ese-
rinde, Islimiyetin, enenin tamamen red ve inkar ettigi fikri-
ni ortaya atims olmasi dolaysiyle buna lizum vardir. Ben si-
ze, Kur'ani Kerimde beyan edildigi tizre, «takdir» hakkinda-
ki fikrimi daha evvel izah etmistim. Bizzat Spengler'in ken-
disi de dedigi gibi, diinyayr kendimize mal etmek igin onii-
miizde iki yol vardir. Birisine akli diyecegiz: digerine ise da-
ha iyi bir kelime bulamadigimz icin hayati diyecegiz. Akh
yol, kdinati kati bir illet ve maldl sistemidir. Hayati yol ise.
kiil halinde havatin kagimlmaz zaruretini mutlak surette ka-
bul etmektir, oyle bir kiil ki, deruni zenginligini inkisaf etti-
rerek miiteselsil zamani yaratir. Kur'am Kerimin «iman» dive
tarif ettigi, kdinatin, iste boyle hayati bir sekilde mal edin-
mesi keyfiyetidir. lman, muayyen neviden bir veya daha zi-
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yade kaziyelere sadece infiali bir gekilde inanmak degildir;
cok nadir bir tecriibe neticesinde elde edilen canli bir temi-
natur. Bu tecriibe seviyesine ve icinde miindemi¢ ulvi «kade-
re teslimiyet» (fatalism) derecesine ancak kuvvetli sahsiyet-
ler yiikselebilirler. Napoleon’un: «Ben bir sahis degil, bir ge-
vim» dedigini soylerler. Ittihad ve tekarriib tecriibesinin ifa-
de buldugu yollardan biri budur. Muslimanlikta dini teerii-
be tarihinde, ki, Hz. Peygambere gore «insanda ahldk-1 ila-
hiyenin peyda olmasindan» ibarettir; bu tecriibe soyle ctim-
lelerle ifade olunmustur: «enalhak» (Hallac), «enaddehm
(Hz. Muhammed). «ben Kur’an- ndtikim» (kHz. Musa), «ma
izam sani» (Ba Yezid). Yiiksek mertebelerinde, ittihad ve
tekarriib tecriibesi, bir lamiitenahi Ene iginde istigrak kei-
di varligim yok eden miitendhi ene degildir; bildkis ldmii-
tendhinin, miitendhinin agus-u muhabbetine girigidir. Hz.
Mevlananin dedigi gibi :

«llm-i Hak, velinin ilminde kaybolmugtur! Insanlarin
béyle seve inanmalan nasil mimkiin olur?»

Bu vazivette ifade edilen kaderc teslimiyel. Spengler'in
tasavvur ettigi_gibi inkdr veyva nefy degildir: hi¢ bir engel
taminuyan, ve bir insamn, etrafinda kursun yagarken bile ra-
hat rahat namaz kilmastm miimkiin kilan hayat ve hudutsuz
kuvvettir.

Ancak, diveceksiniz ki, Isldim 4leminde asirlar bovunca
siire gelmis en kigiik diigitriicil neviden bir «kaderperestlik»
(fatalism) hiikiim siirmiistiir. Bu, kabil-i inkir olmiyan bir
hakikattir. ve arkasinda ayrica tesrihe muhtag¢ bir tarihi var-
dir. Burada su kadanm belirtelimy, Islimivetin Avrupah mii-
nakkidlerinin «kismet» kelimesinde huldsa ettikleri neviden
fatalizm, kismen felsefi fikirlere. kismen siyasi maslahatlara
dayanir. Diger bir sebep te, Muslimanhgin aslinda iimmetine
vermig oldugu bayat ilcasinin yavas yavas kuvvetini  kay-
betmesidir. Zat- {lahiye 1tlak olundugu vechile illet kelime-
sinin minasim aragtiran. ve zaman, illet ve maldl arasindaki
aldkanin cevheri olarak kabul eden felsefe, halivle ancak Ce-
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nabi Hakks, -meveudit-s -dlemden -evvel- meveud ve o ‘Aleme
harigten tesir eden bir Miiteal Hiida olarak anhyabilirdi.

Bu itibarla Zat+ 11abi illet ve maldl silsilesinde son hal-
ka, ve binnetice kidinatta vitku bulan her seyin hakiki mii-
sebbibi telakki edilmigtir. Samin firsatgs Emevi hiikiimdarla-
nnin ameli maddeperestligi, Kerbeld mezAlimi igin bir vesile,
ve halk tarafindan bir kiyam ihtimalif'ne karsi Emir Muaviye'-
nin isyamnmm semerelerini temin zerinini anyordu. Guya
Mabed, Hasan Basri Hazretlerine demis ki; «Emeviler, Miis-
limanlan o6ldiirdiiler ve bu fiillerini takdir-i ildhiye yiiklet-
tiler.» Hasan Basri Hazretleri, «Bu Allah diismanlan. yalan-
alardir» cevabim verdi. Bu suretle, Islim ulemasimin bii-
tin giddetli ve aleni itirazlanna ragmen, IslAim 4leminde ah-
lAkan kiigilik diigiiriicti bir fatalizm, ve miikteseb haklan ko-
rumak i¢in «emr-i viki» mesruti nazariyes'i yer aldi. Buna hi¢
sagilmamahdir. Su zamanimmzda da, feylesoflar, cemiyetin ha-
i hazir kapitalist biinvesinin himayesi ugrunda, bu sistemin
nihailigine dair bir nevi akli deliller serdetmiglerdir. Mesela.
Hegel'in Hakikat-i Mutlaka, aklin lamiitenahiyeti ve bun-
dan gikan hakikinin asil ma‘kuliyetidir nazariyesi, ve August
Comt’un cemiyet, bir organizmadir ki, onda her uzva ebedi-
yen devam edecek muayyen vazifeler vardir nazariyesi, buna
birer misal teskil eder. Anlagilan aym sey Isldim 4leminde
vaki olmugtur. Ancak Miisliimanlar her zaman, degisen dav-
raniglan icin Kur’ani Kerimde miieyyide aradiklarnindan, ke-
lAmmn sarih manasim1 feda etmek pahasina, takdirin tefsiri.
Miisliiman halk: iizerinde ¢ok siimilli bir tesir birakmustir.
Bu hususta size bir ¢ok tevil misalleri gosterebilirim; ne var
ki, bu mevzu hususi sekilde ele alinmas icap eden bir mev-
zudur, halbuki biz artik liyemitiyet (oliimsiizliik) bahsine
gegmek mecburiyetindeyiz.

Asrimizda oldugu kadar hi¢ bir devirdé liyemitiyet mev-
zuunda eser yazilmamigtir; bu eserler de, modern materva-
lizm zaferlerine ragmen durmadan artmaktadir. Bununla be-
raber, sirf metafizik biirhanlar, ferdin oliimden sonra hayata
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kavusmasi, yini liyemitiyeti hakkinda miisbet bir kanaat
husiile getiremez. Islimi felsefe tarihinde lbn-i Riigd, laye-
mitiyet mevzuunu sirf metafizik cihetten ele alnug, ve aci-
zane fikrime gore, bir netice elde edememistir. O belki de.
Kur'am Kerimde kullanian «nefs» ve «ruh» tidbirlerinden do-
layr his ve akil arasinda bir fark koymustur. Insanda iki z1t
usul arasinda ihtilaf ifade eden bu tabirler, bir ¢ok [sldm mii-
tefekkirini yanhs dusiiniige sevketmistir. Bununla beraber, sayet
ibn-i Riigd'iin seneviye (dualism) umdesi Kur'ami Kerime da-
yanmyor idi ise. esefle soyliyeyim ki, Ibn-i Riigd yamlmigtir;
giinkii «nefs» tibiri, Kur'ami Kerimde, Islim ulemasimn ta-
savvur ettikleri neviden teknik bir manada kullamlmis olma-
s1 pek te varid degildir. Ibn-i Riigde gore akil, bedenin bir
héleti degildir; bagka bir viicud nizamina aittir, ve ferdivet-
ten iistiin mevkidedir. Bu itibarla, tektir, dlemgiimiil ve ebe-
didir. Bunun da maénas: su olsa gerek: Madem ki, bir biitiin
olan akil, ferdiyetin fevkindedir, insan sahsiyetlerinin kesreti
icinde bir ¢ok vahidler olarak goriiniisti mahz1 hayildir. Ak-
lin daimi vahdeti, Renan'in diisiindiigii gibi, belki de begeri-
yetin ve medeniyetin ebediligi ménasina gelebilir; fakat mu-
hakkak ferdin bekas: demek degildir. Filvaki, Ibn-i Riigd’iin
noktayr nazan William James’in fikrine benzer; yéni, miiteal
bir suur mekanizmas: saka olsun diye bir zaman i¢in cisma-
ni bir vasita lizerinde isliyor, sonra da bir yana ativeriyor.
Zamanmimizda, ferdin oliimsiizliigii mevzuundaki biirhan-
lar, umumiyetle ahlikidir, ancak, Kant'inki gibi ahlikt biir-
- hanlar ve bu biirhanlanin modern tefekkiire gore tadil ve tas-
hih olunmug sekilleri adalet ve insaf sartlarinin yerine getiri
lecegini iimit eden bir nevi imana dayamr. Aym suretle, 14°
miitendhi gayelerin pesinde kogan bir ferd sifatiyle insamn
yeri doldurulmaz ve yektd 4’'mal ve efaline istinad eder.
Kant’a gore, ldyemiitiyet, vehim ve kiyas hududunun digin-
dadir; ameli akhin mevzuasi, insanoglunun ahldki suurunun
bedihiyesidir. Insan, hem ahlik faziletlerini hem de meser-
ret ve saadeti te’lif eden en biiyiik iyiligi ister ve onun pe-
sinde gider. Ancak fazilet ve saadet, vazife ve temayiil Kant’a
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gore gayri mittecanis fikirlerdir.” Bunlann vahdet, aragtina-
mn, bu ilem-i mahstsattaki omiir miiddeti iginde tahakkuk
edemez. Bu itibarla, biz nigin liyemit hayati, faraziye diye
kabul etmege sevkolunuyoruz? Cinkii. fazilet ve saadetin
miitekabilen tamamen mahdut mefhumlannm vahdetinin
ferd hesabina miiterakki sekilde itmamumi, sonra da Cenab
Hakkin varh@mn nihayette bu bir arada akma fi'lini tahak-
kuk ettirmesini istiyoruz, Fazilet ve saadetin tamamlanmasi,
neden namiitenihi bir zamana muhta¢ oluyor ve miitekabi-
len mahdut mefhumlar arasinda Allah bir arada akma f{i'lini
nasil tahakkuk ettirivor, bu vazih degildir.

Metafizik biirhanlanin bir neticeye varamamasi, bir ¢ok
miitefekkirleri, kendilerini, liyemutiyeti inkdr eden modern
Materyalizmin itirazlanm karsilamaga hasretmelerine miin-
cer olmustur; itirazlany méhiyeti ise sudur: Suur sadece bir
dimag igidir, bu sebepten ‘de dimag fi'liyesinin bitmesiyle o
is te nihayet bulur. William James’e gore, bu liyemitiyete
itiraz keyfiyeti, ancak mevzuubahis vazife semeredar teldkki
" edilirse, dogrudir. Muayyen bir takam nefsi (mental) tagay-
yiratin, muayyen bedeni tagayyiiratla miiterafik gekilde.de-
gismesi, haddi zitinda, nefst tagayyiirahn bedeni tagayyii-
rattan hdsil oldugu fikrini desteklemez. Vazifenin semeredar
olmas1 sart degildir; bir tatar yayinm tetigi veya bir adese
vidasimn vazifesi gibi bu, terhisi veya tersili olabilir. Bizim
deruni hayatimizin, icimizde bir nevi miiteal suur mekaniz-
masinin - her nasilsa, kisa bir eglence zamam olarak devam
edecek bir cismani vasita secerek - islemesi sayesinde oldu-
gunu ifade eden bu noktayi nazar, bizim fi'li tecriibemizin
muhtevasinin devam icin teminat vermez.

Bu konferanslarda, materyalizmin nasil ele alinmasi la-
zim geldigine zaten isaret etmigtim. Misbet ilim, tetebbii ve
miitalda icin Hakikati Mutlakanin muayyen safhalanm sec-
mek mecburiyetindedir. Miisbet ilmin. kendi tarafindan se-
gilen Hakikati Mutlaka safhalanimin, mitalia edilecek yega-
ne safhalar oldugunu iddia etmesi mahzi dogmatizm olur,
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Muhakkak ki, insamn bir mekant safhas. vardir; fakat bu.
insamn tek vechesi degildir. Insamin. meseld, kiymet takdiri.
gal tecriibenin boliinmez mahiveti, ve hakikati araghrma gi-
bi miisbet ilmin muhakkak miitalda listesinden. ¢ikarmaga
mecbur oldugu, ve anlagilmasi. miisbet ibmin kullandigr nevi-
den daha bagka geylere miitevakkif olan safha ve vegheleri
vardir.

Bununia beraber, yeni tefekkiir sahasinda liyemutivete
dair bir miisbet nazariye vardir; o da Nietzsche'nin «riicu-u
ebedi» dedigi umdedir. Bu nazariye, sadece Neitzsche’nin
peygamberdne bir hararetle miidafaa ettiginden dolayr de-
gil gercekten bu, zamanin tefekkiir sahasinda hakiki bir te-
mayiili meydana koydugu igin tizerinde durulmaga deger.
Fikir, bir gdirane ilbam gibi Neitzsche'ye geldigi zaman, da-
ha bagka muhtelif kimseler de aym seyi diiginmiigletdi; bu
fikrin tohumlann Herbert Spencerde de goriilmektedir. Bu
asri peygambere cazip goriinen, bu mefkirenin mantiki is-
batindan ziyade, deruni kuvveti idi. Haddi zdtinda bu bile,
intihai esyaya dair miisbet goriislerin bir metafizik isi olma-
yip Ilham meselesi oldugu keyfiyetine bir delil tegkil eder.
Bununla beraber, Nietzsche bu umdesine, delillerle isbat
edilmis bir nazariye seklini verdi; iste biz de bu nazariyeyi
o haliyle tetkike saldhiyettar bulunuyoruz. Riicu-u ebedi um-
desi, kainattaki kuvvet mikdanmn sibit ve binnetice miite-
nahi oldugu faraziyesi iizerinde yiiriir. Mekdn sadece enfiisi
bir sekildir; diinya mutlak bir bosluk icindedir manasinda
diinya mekin igindedir, demekte méina yoktur. Maamafih Ni-
etzsche zaman mefhumu mevzuunda Kant ve Schopenhauer-
dan aynlmaktadir. Zaman bir enfisi sekil degildir; ancak
«devri» farzolunabilen ge’'ni ve ldmiitendhi bir ameliyedir. Bu
suretle iyice anlagthiyor ki, lamiitendhi bog bir mekdnda kuv-
vet israfi olamaz. Bu kuvvet merkezlerinin sayisi mahduttur,
ve terkipleri iyice hesap edilebilir. Daimi faaliyet iginde olan
bu kuvvetin ne basi var ne sonu, ne tevaziinii var, ne de ilk
veya son tagayyiirii vardir. Madem ki, zaman miitenihidir,
" su halde, biitiin kuvvet merkezlerinin muhtemel terkipleri
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zaten tiikenmistir. K4inatta yeni bir hidise yoktur; simdi vu-
kua gelen her sey, evvelce de namiitendhi sayida tekrar tek-
rar vaki olmugtur, ve istikbalde de ndmiitendhi sayida teker-
riir edecektir. Nietzsche'nin nazariyesine gore, kdinat hidise-
lerinin nizanu kararh ve degismez olmalidir; zira madem Kki.
ldmiitendhi bir zaman gegmistir, kuvvet merkezlerinin o ane
kadar, muayyen davramg usillleri tegkil etmis olmalan ldzym
gelir. Bizzat «riicu» kelimesi bu kat'iyeti ifade eder. Bundan
bagka, vaktiyle vukua gelmis bir kuvvet merkezleri terkibi
mutlaka avdet eder; aksi takdirde, fevkelbeger varh@n da
avdetine dair bir teminat olamaz.

«Her sey sey riicu etmistir: Suarayi-yemani yildizi da
oriimcek te! Ve senin gu andaki hayillerin ve su senin son
diisiincen, hepsi avdet edecektir. Ey arkadag! Biitiin hayatin,
bir kum saati gibi, her zaman.yenilenecek, ve her zaman tek-
rar tiikenecektir. Bu halka ki, sen, i¢inde bir tek kum tanesin-
den bagka bir sey degilsin, ebediyen yeniden.parhyacaktir.»

Nietzsche’nin Riicu’u ebedi nazariyesi boyledir. Bu, tah-
kik ve tayin edilmis bir hakikate dayanmiyan, ancak miisbet
ilmin tahakkuk halinde bulunan faraziyesi iizerine kurulmug
daha sert bir nevi mekanizmadir. Nietzsche, zaman meselesi
ile de ugragmiyor. Bunu 4faki olarak alyor, ve sadece, ken-
di kendine tekrar tekrar riicu eden nimiiteniht bir hadiseler
silsilesi teldkki ediyor. Filhakika, zaman, bir devri daim ha-
reketi gibi teldkki edilirse, ldyemitiyeti tamamen tahammiil-
fersi bir hale kor. Bizzat Nietzsche de bu noktayr goriiyor,
ve nazariyesini, bir ldyem{tiyet umdesi olarak degil, bilikis
iAyemftiyeti kabil-i tahammiil bir sey haline koyan bir ha-
yat goriigii olarak tarif ediyor. Su halde Nietzsche’ye gore
layemitiyeti kabil-i tahammiil kilan nedir? O iimittir ki, be-
nim sahsi varhgim teskil eden kuvvet merkezleri terkibinin
tekerriirii, Nietzsche'nin «fevkelbeger varliks (iistiin insan)
dedigi ideal terkibin husille gelisinde zaruri bir Amildir. Ne
var ki, fevkelbeger varlik evvelce ndmiitendhi defalar zuhur
edegelmistir. Onun zuhuru kaginilmaz bir keyfiyettir; bu ih-
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timal bana nasil bir emel telkin edebilir? Insan ancak tama-
men yeni bir seyi arzu edebilir, tamamivie yeni sey ise.
Nietzsche'nin nazariyesine gore tasavyuru bile tamamen imKin-
siz bir keyfiyettir; bu ise «kismet» kelimesinde ifade bulan-
dan ¢ok daha kotii bir fatalizmden bagka bir gey degildir.
Boyle bir umde, insan uzviyetini hayat micadelesi i¢in ku-
rup tahrik edecek yerde, faaliyet kabiliyetlerini tahrip eder
ve enenin tevettiiriinii gevgetir.

Simdi de Kur’am Kerim beyanlarina gelelim: Kuram
Kerimde, insan kaderi hakkindaki goriis kismen biyvolojiktir.
Kismen biyolojik diyorum, ¢iinkii, Kur'am Kerimde bu mev-
zuda oyle beyanlar var ki, hayatin mahiyeti hakkinda daha
derin bir niifuzu nazara malik olmadik¢a bunlari anhya-
mayi1z. Mesel4, «berzah» keyfiyetini bir hal olarak, belki de
Oliim ve Ba’si-bi’del-mevt arasinda bir nevi tevakkuf ve in-
tizar hali olarak zikreder. Ba’si-bi’d-el-mevt keyfiyeti de bas-
ka tiirlii tasavvur edilmis olsa gerek. Kur'am Kerim, Hiristi-
yanhikta oldugu gibi, Ba'si-bd’d-el-mevt imkdmni, tarihi bir
simamn fi'len vaki Ba'si-b4’d-el-mevt delili iizerine bina et-
mez. Ba’si-bA’d-el-mevti, bir méinada, kuglara ve hayvanlara
da smil olan 4lemgiimul bir tabii hidise olarak alip o suret-
le muhakeme ediyor. (S. 6. A. 38).

Kur'ami Kerim umdelerine gore ferdin layemiitiyetinin
teferruatina gegmeden, Kuram Kerimin iyice tasrih ‘edilmis
ve hi¢ bir fikir ihtilaAfina yer vermiyecek mahiyette olan be-
yaninda ii¢ seye dikkat etmemiz ldzimdir:

1. Enenin, zaman iginde baslangici vardir, ve mekini
zaman nizamindaki zuhvrundan dnce meveut degildi. Bu, yu-
kanda gordiigiimiiz Ayet-i kerimeye istinaden sarihtir.

2. Kur'am Kerim beyanina gore, bu yeryiiziine tekrar
gelmek imkinsizdir. Bu da su 4yet-i kerimede sarahatla be-
yan olunmugtur:

aNihayet onlardan her birine 6lim gelip catinca
-.(At_;ekrar tekrar) sdyle diyecektir: «Rabbim, beni (din-
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yaya) geri gonder, ta ki ben zayi ettigim (6mrim) mu-
kabilinde iyi amel (ve hareket) te bulunayim.» Haywr,
hayir, onun sdyledigi bu séz- (hakikatte) bos laftan iba-
rettir. Onlerinde ise diriltilip kaldirilacaklar: gine ka-
dar (kalmalarina mani) bir engel vardir.»

(S. 23, A. 99-"2G;

«Toplu bir hale geldigi (nurv tamamlandigi! z=-
man aya ki, siz (ey insanlar) hi¢ siphesiz o halden bw
hale bineceksiniz.» (S. 184, A. 18-19).

«Onu (mehi;'i) sizi (dizgin bir insan) surstime
getiriyorsunuz, yoksa (o suretle getirin) yaratan biz
miyiz? Aramizda 6lim (Un) keyfiyetini, zamanini, me-
kanin: ve ecellerin mikdarimy biz (tayin ve) takdir =ttik
ve biz (sizi helak ederek) yerinize diger benzerlerinixi
getirmemiz ve sizi bilemiyeceginiz bir yaratilista ve so-
retlerde tekrar peyda etmemiz hususunda 6niine gec:-
lecekler de degiliz.» (S. 56, A. 59-61).

3. Mitenahiyet bir bedbahthk degildir.

«Gdklerde ve yerde hi¢ bir kimse yoktur ki, O ¢ok
esirgeyici (Allaha) kul olarak gelici olmasin. And olsum
ki O, bunlari cemiyet olarak ta saymus, fertler olarak
ta saymistir. Her biri kiyamet gini Ona yalniz basina
gelecektir.» (S. 19, A. 93-95).

Bu ¢ok miihim bir noktadir, ve necat hakkinda Islic: te-

lakkiye iyice niifuz edebilmek igin layikiyle anlasilmas Li-
zimdir. Miitenihi ene, mazideki ef’al ve i’'malinin semerele

rini

gormek ve istikbalinin imkénlanm tartmak iizre, kendi

ferdiyetinin yegéneligi ile ldmiitendhi eneye yaklagacaktr.
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«Herkesin (diinyadaki) amel (ve hareket) ini kem-

di boynuna doladik. Kiyamet g¢iinii onun icin bir kitap

cikaracagiz ki nesredilmis olarak kendisine kavus  up)

soyle (catacak): Oku kitabini, bugiin sana karsi bur
hesap goriici olmak bakimindan, nefsin yeter.»

(S. 17, A. 13-14}



tnsanm 4kibet kaderi ne olursa oisun, onun en yiiksek
meserret ve saadet hali olarak miitendhiyetten tamamiyle
4zad olmasim tasmim etmez. Insamin «ecr-i gayr-i memnun» a
mazhariyeti, onun zaptinefs ve yektalikta nesviinema bulma-
s1 ve bir ene haysiyetiyle siddet-i faaliyeti ile kaimdir. Hat-
td Kiydmet Giiniinden hemen evvel vaki olacak «Alemsiimil
Harabiyet» salinesi bile, tam bir nefis terbiyesi olan enenin
sitkkin ve itminanina tesir edemez. '

«Sur’a Ufirilecek, artik Allahin diledikleri mis-
tesna olmak izere, gdoklerde kim var, yerde kim varsa,
hepsi disip &lecektir.n (S. 39, A. 69). -

Kendilerinde enenin siddet-i intihasimn eve-i  bildsina
erismis olanlardan bagka ‘bundan kim istisna edilehilir? Bu
nesviinemanin mi'rac-1  kemaline, ancak ane her seyi
muhit olan ene de dahil olmak iizre, tam ve kdmil bir nefse
hakimiyete erigtigi zaman vasil olabilir. Kuram Kerimde bu-
yuruldugu vechile Hz. Peygamber, Mutlak Ene’de miisahe-
de-i zita boyle erigmistir: .

«(Peygamberin) gozii (gérdiginden) agmadi, (o-
‘nu) agmad: da.» (S. 53, A. 17).

Islimiyette kimil insan ideali budur. Bu keyfiyet, su Fa-
risi beyitte oldugu kadar hi¢ bir yerde ifade bulmamistir;
burada Hz. Peygamberin Mira¢ vakiasinda liahi nuru mii-
sahede etmesi anlatlmaktadir.

Mdsd zi his reft be-yek celve-i-sifdt
Ti ayn-i-zdt mi-nigeri der tebessiimi
«Musa hakikati mutlakamn sirf sathi bir aydinhigindan

bayilip (yere diigtii): Sen, Hakikati Mutlakanin ayn-1 zitim
gordiin ve tebessiim ettin.»

Vahdet-i Viicud mezhebi bu noktayl\ nazan tabiatiyle
tasvip edgmez, ve bir takim felsefi miigkiilit serdeder.”Miite-
ndhi zitla lamiitendht zat yekdigerini nasil harigte birakabi-
lir? Miitenihi ene, bu haysiyetle, Lamiitendhi Ene’nin huzu-
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runda miitendhiyetini muhafaza edebilir mi? Bu miigkiil, 13-
miitenahinin hakiki mahiyetini yanhs anlams olmaktan ne-
set etmektedir. Hakiki lamiitendhiyet, eldeki biitiin miitendhi
imtidatlan ihale etmeden idrak edilemiyen bir nimiitenahi
imtidad demek degildir. Mahiyeti imtidaddan degil viis'at-
ten ibarettir; viis’ate goziimuzii gevirdigimiz anda, miitena-
hi enenin, Limiitenahiden tecrid edilmis halde degil, ancak
farkly oldugunu goérmege baslanz. Viis’at cihetinden bakilin-
ca, ait bulundugum mekidni zaman nizam iginde eririm. Iin-
tidad noktayr nazarindan bakilinca, aym mekini zaman ni-
zamini. karsimda bana tamamen yabanei olan bir «diger» gi-
bi goriiriim,

Bu ii¢ nokta iyice kavramlacak olucsa, Islimi umdenin ge-
ri kalamni anlamak kolaydir. Kur'ani Kerimde beyan edildi-
gine gore, kdinatin manasina ittiba edip gayri fani olmak
insan icin miimktindiir. '

«insan kendisinin basi bas birakilacagini mi sani-
yor? O, (ddl yatagina) dékiulép duran meniden bir
damla su degil miydi? Sonra o (meni) bir kan pihtisi
olmus, derken (Allah, onu) insan bigimine koyup ya-
ratrms, (vzuvlarini) dizenlemistir. Holasa, ondan er-
kek, disi, iki -simif cqikarmistir. (BOtin bunlar yapan
Allah) olileri tekrar. diriltmege mi kadir degil? (Elbet-
te kadirdir.» (S. 75, A. 36 - 40).

Tekdmiili milyonlarca sene siirmiig bir varhgin, ise yara-
maz bir meta gibi bir yana atilmas: hi¢ te muhtemel degildir.
Ancak durmadan nesviinema bulan bir ene sifatiyle, kdinatin
manasina ait olabilir.

«Her bir nefse ve onu dizenliyene, sonra da ona
hem koétiligu, hem {(ondan) sakinmayi ilham edene ki,
onu tertemiz yapan muhakkak umduguna ermis, onu
alabildigine 6rten ise elbette ziyana ugramigtir.»

(S. 9, A. 7-10).
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Ruhu nasil nesviinems -ettirip tesat. ve belﬁke uoramak
tan nasil kurtarmali? Amel ile:

«BUtin miilk' (ve tasarruf, - ilahi kudretinin) elin-
de bulunan (Aliah) in §am ne yiicedir O, her geye hak-
fa kadirdir. O, hangi'nizin"daha gizel amel (ve hareket)
te bulunacagini imtihan etmek igin 6limi de, dirimi de
takdir eden ve yaratandir. O galib-i mutlaktir, ok ba-
gislayicidir» (S. 67, A. 12).

Hayat enenin faaliyeti i¢in firsat thzar eder, olim ise
enenin 4’'mal ve ef’alinin ilk terkibi imtihant (miyan) dir.
Haz verici veva elem verici ameller, sadece eneyi bina veya
ifna eden ameller vardir. Eneyi ifna olunma yolunda hazirh-
yan ya da miistakbel bir gaye ugrunda zabt ii rabt altina
alan ameldir. Eneyi bina eden amel igin prensip, kendi zi-
timda oldugu kadar bagkalaninda da eneye hiirmettir. Su hal-
de, insamn beka ve devami bir hak degildir; bu ancak gah-
sin daimi cehd ve gayretiyle hasil olabilir. lnsanoglu buna
sadece bir ndmzeddir. Materyalizmin en can sikici hatési,
miitendhi suurun, kendi mevzuunu tamamen ihate ettigine
dair faraZiyesidir. Halbuki felsefe ve miisbet ilim o mevzuu
ele almanimn yalmz bir geklidir. Bu hususta bize agik bulunan
bagka yollar da vardir. Eger hal-i hizirdaki amel, eneyi, mad-
di inhildlin bais olacagy sarsintiya karsi tahkim etmis olur-
sa, olim, sadece Kur'am Kerimde «Berzah» diye tarif olunan
bir nevi gegitten bagka bir sey degildir. Bitini véridat ve
migahedat hakkindaki kayitlar, Berzahin, enenin zaman ve
mekina karsi. davramginda bir tahavviil ile muttasf bir su-
ur héleti oldugunu bildirmektedir. Bunda gayri- muhtemel
bir sey yoktur.

Asabi teheyyiiciin suura ulagmas) i¢in muayyen bir va-
kit Jdzim geldigini ilk defa kesfeden Helmholtz oldu. Hal -
boyle ise, bizim simdiki fizyolojik biinyemiz, hil-i hizirdaki
zaman goriigiimiiziin esasidir; eger ene, bu biinyenin inhilé-

linden sonra baki kahrsa, zaman ve mekédna karst vaz’umzda
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tahavviil, cok tabii bir gey olur. Boyle bir tebeddiilden bii-
tiin biitiin bthaber de degiliz. Meseld, riiya ilemimizde va-
ki olan teessiirAitn muazzam kesafeti, ve bézen.oliim &ninda
vuku bulan zihnt biiyiik heyecan, enenin, muhtelif zaman mi-
yarlanina intibak kabiliyetini meydana kor. Bu itibarla, Ber-
zah haletinin,"sadece infiali bir intizar veya tevakkiif hali ol-
madig1 anlagilmaktadir; bu' 6yle bir hilettir ki, onda, ene,
Hakikati Mutlakanin .yeni yeni cephelerini bir 4n igin goriir,
ve bu cephelere kendini ayarlamak i¢lnhazirlamr. Bu belki
de biiyiik bir ruhi ihtild]l halidir; bu, bilhassa negviinemanin
yitksek derecelerine ,qikmig zitlar, yani, muayyen bir meka-
ni zaman nizami iizerinde tabii bir hareket tarzi kurmug olan
eneler igin variddir. Diger cihetten ise, daha az talihli kimseler-
icin aym gey inhildl vé fena olabilir. Bununlg beraber, ene,
kendini toparlayacak bir hale gelinceye kadar miicadeleye
devam etmeli ve ba’s-i-bd’d-el-mevtini kazanmahdir. Bu iti-
barla, ba’si-i-bd’d-el-mevt aslinda bir harici hadise degildir.
Enenin iginde bir hayat ameliyesinin tamamlanmasidir. Bu
ferdi veya kevni de olsa, enenin mizideki muvaffakiyetleri-
nin ve miistakbel imkinlannmin mevcudunu hesaplamak gibi
bir seydir. Kur'am Kerim, enenin hayat-1 sdniyesi hidisesini,
‘hulk-i evvel denilen ilk zuhuri kiyasina gére beyan eder.
«insan der ki! «Ben 6ldbgum zaman mi, her hal -
de diri olarak ¢ikarilacagim?» insan hig¢ disinmez mi
ki, o, bir sey degilken kendisini hakikaten Biz yarattik?»
(S. 19, A. 66-67).

. «Aransizda 6lim (iUn keyfiyetini, zamanini, meka-
nim ve ecellerin mikdarimi) biz (tayin ve) takdir ettik
ve biz- (sizi heldk ederek) yerinize diger benzerlerini-
zi getirmemiz ve sizi bilemiyeceginiz bir yaratiigta ve
suretlerde tekrar peyda etmemiz hususunda- éniine
gegilecekler de degiliz. And olsun ki birinci yaratilismi-
z1 bildiniz. Fakat tekrar yaratilacaginizi da disiinmeli
degil misiniz?» (S. 56-A. 60-62).

Bu itibarla insanmin «neg'et-i uli» denilen ilk zuhuru nasil
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olinustur, suali akla gelir. Yukandaki' dyeti:kerimelerde ifade
bulan bu méanal biirhan, Miisliman feylesoflarinin gézii 6nii-
ne yeni bir qigir agmugtir. Umumiyetle hicret ve muhit do-
layisiyle hayvani hayatta vaki olan tagayyiire ilk isaret eden
Cahiz (255 Hicri) olmustur. Cihiz'in nazariyesini «lhvan-
Safa» denilen tesekkiil daha genisletti. Fakat insamirr mehde
ve mens’ei hakkindaki tamamen giinimiize his nazariyesini
bir ¢ok cihetlerden aydinlatip tasrih eden ilk Miisliman mii-
tefekkiri tbn-i :Meskvaye (421 Hicri) olmustur. Mevlana Ce-
I8leddin-i Rumfi'nin layemiltiyet bahsini, bizn Islim feylesof-
larimin tasavvur ettigi gibi sadece metafizik mahiyeti olan
biirhanlarla tesbit edilecek bir mesele gibi degil, bir biyolo.
jik tekdmiil addetmesi tabiidir ve Kur'am Kerimin ruhuna
-mutabiktir, Bununla beraber, bir tahavviil ve tekdmiil naza-
riyesi, hili hdzir diinyasina bu ‘hayatta imit ve giivenme,
sevk ve zevk yerine yeis ve endige getirmigtir. Bunun sebebi
su yersiz modern faraziyedir: Insamn. uzvi veya nefsi, hali
hdzir biinyesi, biyolojik hadise teldkki edilen dlim ise yapiaa
bir mina tastmamaktadir. Bygiiniin diinyasi, kendisinde hir
uimit hali yaratmak. ve havatinda bir sevk ve zevk Ategini tu-
tugturmak igin bir Mevlana Celaleddin-i Rumiye muhtagtir.

Iste size onun egsiz keldmmdan bir kag satir:
«Insan oglu evveld cemaddtta zuhur etti,

Sonra cemaddttan nebatdta gegti.

Ydlarca o fidanlardan bir fidan gibi yasad:,
Cok farkl olan cemaddt halinden tamamen bihaber:

Nebati halden hayvani hdlete ge&in(‘e,
Nebat halinden hi¢ bir seyi hatirlamad:,

Nebatdt dlemine kargt duydugu meyilden bagka...
Bilhassa ilkbaharda ve cigeklerin actigi zamanda:
Yavrularin annelere olan meyilleri gibi,
Hem de anne gogsiine olan meyillerin sebebini
idrak etmeden...
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Yine, biliyorsunuz ki, yiice Hdlik,
Insan oglunu hayvan vaziyetinden insan mertebesine
pzkards;

Boylece insan iklimden iklime gecti,

Td gimdi oldugu gibi akil, irfan ve kuovet sahibi
oluncaya kadar,

Evvelki akillarmdan hi¢ bir hdtirasy yoktur,
Hali hdzirdaki aki hdleti de tagayyiir edecektir.»

Ne var ki, Islim feylesoflan ve ilahiyat alimleri arasindg
biiyiik fikir farklan yaratan, insammn ba’s-i sanisi (yeniden
zuhuru) yine evvelki bedeni vasitasiyle olup olmiyacag cihe-
tidir. Son biiyiik Islim ildhiyat Alimlerinden $ah Veli-ullah
da dahil olmak iizre, bu zétlann ekserisi, her halde, yeni ene-
pin mubhitine intibak edecek bir nevi bedent vasitaya malik ol-
masi icap ettigi fikrindedirler. Bu nazariyenin sebebi, ben-
ce, bir ferd sifatiyle, enenin, bir nevi mahalll veya ihtibart
bir seye baglanmadan anlagilmasinin imkinsizhgidir. Fakat
agagidaki Ayeti kerime bu noktaya gk tutar:

«Oldigimiz ve toprak oldu§umuz vakit mi (tek-

rar hayata dénecekmisiz?) Bu, (ihtimalden) vzak bir

dénligtir. Toprak, onlardan neleri (yiyip) eksilttigini

biz muhakkak bilmisizdir. Nezdimizde de (her geyi)
hifz (ve tesbit) eden bir kitap vardir.»

(S. 50, A. 3,4)

Benim fikrimce bu 4yetin ménasi sarahatla gudur: Kai-
natin mahiyeti dyledir ki, hili hdzir mubhitindeki ferdiyetini
katiyetle tayin eder mahiyetteki seyin ¢oziilip dagilmasin-
dan sonra bile, insanoglunun hayat amelinin nihat surette te-
kemmiil etmesi icin lazzm olan neviden ferdiyeti idame et-
tirmek i¢in meydan agiktir. O diger yol, ydni, «neg’et-i uh-
ra» nedir, bilmiyoruz. Ne derecede ince olursa olsun, bir ne-
vi unsuf bedene miinasebetini akla getirmekle «biset-i si-
niye» denilen hiletin mahiyetine niifuz etmemize imkin yok-
tur, Kuram Kerim beyanindaki kiyaslar ancak «ba-set-i sa.
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niye» nin bir hakikat oldugunu ifade eder; onun mahiyetini
izhar etmez. Bu itibarla, felsefi zaviyeden su noktadan oteye
gecemeyiz - insamin mazi tarihi nazar-i itibara alimnca, be-
deninin ¢ozillip dagilmasiyle, hayatimn da nihayet bulmiya. -
vag1 ¢ok muhtemel bir hakikat olarak meydana gikar.

Bununla beraber, Kurami Kerim beyamna gore, enenin.
ba’s-i-ba’d-el-mevti onu, «keskin bir gdriige» ulaghinr, (S. 5.
A. 21) ki onunla, kendi kendini bina etmis kaderinin boynu-
na asilmig oldugunu goriir. Cennet ve cehennem birer ma-
hal degil, birer hilettir. Kurami Kerimdeki beyanlar, dahili

‘hakikati, yani insan siyretini, gézéniinde canlandinr. Kur'an

Kerim keliminda cehennem, «Allahin, goniillerin iize-
tine ¢ikan alevli atesidir, (S. 104, 4. 6) - yéni, insammn, bir in-
san olarak muvaffakiyetsizligini aci bir gsekilde anlamasidir.
Cennet, helk kuvvetlerinin magliibiyeti {izerine husfile gelen
meserrettir. Isldmiyette, insanogluna ebedi lanet yoktur. Bizi
yeti kerimelerde cehennem mevzuunda gegen «huldd» keli-
mesi, bizzat Kuram Kerim beyanina goére ancak bir zaman
miiddeti méinasina gelmektedir (S. 78, A. 23). Zaman, insan
sahsiyetinin tekimiilii hususunda isabetsiz olamaz. Siyret ve

| seciye daimi olmak istidadindadir; yeniden tegekkiilii zama-

pa muhtactir. Bu itibarla Kur’am Kerim beyanina gore, Ce-

" hennem, miintakim bir Allah tarafindan kullar icin hazrlan-
' mig ebed? bir iskence «hdviye» si degildir; kathlmig bir ene-

yi, Allahin rahmetinin cana can katici nesimine karsi tekrar
hassas kilacak, te’dibi mahiyette bir tecriibedir. Diger cihet-
ten, cennet te, bir daimt zevk ve safa, eglence veya titil de-
gildir. Hayat birdir ve miiteselsildir. Insana, kiill-ii yevmen hii-
ve fi gen» yini, bitmez titkenmez tecelliydti olan l4dmiitena-
hi Hakikattan her dem taze ilhamlara nail olmak icin durma-
dan ileriye gider. 1l4ht tecelliyata bu suretle nail olanlar ise,
sadece bu miisahede ile kanaat edip duracak varliklar degil-
dir. Hiir bir enenin her ameli, yeni bir vaziyet hisil eder, ve
bu suretle miitemadi gekilde yarahci tezahiir ve kesifler icin
firsatlar yaratr.
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v
ISLAM KULTURUNUN RUHU

«Hz. Peygamber Muhammed Mustafa, Mirac esnasinda
semalann en yiiksegine erigmis, minevi ilerlemelerin. ruhani
tekdmiillerin. en ulvi mertebelerine varmus, sonra da yeryii-
ziine donmiigtii. Yemin ederim ki, ben o sdhikalara ulagmig
olsaydim, asla geri donmezdim!»

Biiyiik Islim velisi Abdiil Kuddus-i Gengiihi boyle di-
yor. Biitiin Islim tasavvuf edebiyati sahasi iginde, veldvet
suuru ile niibuvvet suuru arasindaki psikolojik farki bir tek
ciimlede tebariiz ettiren derin anlayi;i meydana koyacak ke-
limeleri bulmak belki de ¢ok giigtiir.

" Veli, «varidat- ittihad»in, yani vahdet Aleminin bais ol-
dugu lezzet ve siikindan kendini kopanp geri gelmek iste-
mez; bizzarure, avdet etti§i zaman da, bu avdetten begeriyet
nimina bilyiik bir hayir beklenmez. Halbuki, nebinin avde-
ti yaraticadir. Tarih kuvvetlerine hikim olmak ve o suretle
yeni bir gayeler diinyasi yaratmak maksadiyle, zamamn aki-
sina katilmak iizre avdet eder. Veli icin «vahdet dlemi» son
gayedir; nebi igin ise, bir araya toplaninca biitiin beser diin-
yasuu tamamen degistirecek, kdinati yerinden sarsacak ruhi
kuvvetlerin kendi deruniinde uyanmasi demektir. Kendi dint
tecriibesinin, canh bir cihan kudretine tahavviil ettigini gor-
mek, nebi icin en yiiksek gayedir. Bu itibarla nebinin avdeti,
dini tecriibesi kiymetinin bir nevi ameli imtihamdir. Nebinin |
iradesi. yaratici amelinde, hem kendini hem de_diinyayi, mes-
hid ve mahsis maddi bir keyfiyet olarak muhakeme eder ve
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bu keyfiyet iginde kendini cisimlegtirir. Kargisindaki naka
bil-i nifuz maddeve niifuz etmekle. nebi, kendi z&h icin ken-
dini kegfeder. ve kendini tarihin gozii oniine agar. Bu itibar-
la, nebinin dini tecrubesinin kiymetini takdir i¢in ikinci bir
yol, onun n¢ gesit insan yarathgim, ve diinyaya getirmig ol-
dugu peyinun ruhundan npe tirli bir diinya medeniyet ve
kiltiirii neg'et ettigini tetkik suretiyle mimkiindiir. Bu kon-
ferans1 sadece ikincisine hasredecegiz. Gaye sizlere, irfan si-
hasinda Islamiyetin basanlanm sayip dokmek degildir. Da-
ha ziyade Isldmi kiiltiiriin hiikiimrin olan b4z mefhumlanna
nazan dikkatinizi hasretmenizi istiyorum, ta ki, bunlarn tah-
tinda miistetir fikirler silsilesine niifuz edip, béylelikle, bun-
lar vasitasiyle ifade bulan ruhu bir 4n i¢in olsun miigahede
edebilesiniz. Ancak, asil bahse girmeden evvel, IslAmiyette
biiyiik ve esash bir fikrin kiiltiir cihetinden kadir ve kiymeti-
ni anlamak zaruridir; yani, hatm-i niibiivvet meselesi, Hz.
Peygamber Muhammed Mustafa ile peygamberligin son bul-
mug olduguna ait olan ¢ok miihim telakki.

Bir peygamberi soyle tarif etmek miimkiindiir. Oyle bir
veldyet suuru ki, onda «vahdet dlemi» tagip hudutlan asar ve
igtimai hayat kuvvetlerine yeni bir istikamet ve yeni bir ge-
kil verir. Onun sahsiyetinde hayatin miitendhi merkezi, onun
kendi lamiitendhi derinliklerine iner. Ancak, eskisini yok et-
mek ve hayatin yeni istikametlerini izhar etmek iizre yeni
bir kuvvet ve kudretle tekrar meydana cikar. Kendi varlhg-
mn esasiyle bu temas, sadece insana his bir sey degildir. Fil-
hakika Kur'am Kerimin beyamndaki «vahiy» kelimesi, ‘Kur’-
am Kerimin bunu hayatin kevni mal olarak teldkki ettigini;
hattd, bu vahyin mahiyet ve hisiyetinin, hayat tekdmiiliiniin
mubhtelif merhalelerinde bagka bagka oldugunu ifade eder.
Mekin iginde serbestge biiyiiyen nebat, yeni bir muhite uya-
cak sekilde yeni bir uzuv héasil eden hayvan, ve hayatin de-
runi derinliklerinden aydinlik alan insan; biititn bunlar, al-
cimin, yahut ta aliimn mensup oldugu nev’in ihtiyaclarina
gore mahiyet degistiren vahiy vak’alanidir. Nev’i begerin. co-
cukluk zamaninda, niibuvvet suuru adim verdigimiz ruhi kuv-

143



vet nesviinema bulur; ydni, hazir hiikiimler, intihaplar ve
amel tarzlan temin etmekle bir nevi ferdt hiilkiim ve intihap-
lardan tasarruf etmek usuli meydana gelir. Bununla beraber,
.akil ve tenkid kuvvetinin husiile gelmesiyle, hayat, kendi
menfaatine olarak, icinden, insan tekdmiiliniin daha evvelki
merhalelerinden birinde ruhi kuvvetin aktigt mdiveray-1 akil
yollann tegekkiil ve negviinemisina méni olur. Insan, esas iti-
bariyle ihtira§ ve insiyaklariyle idare olunur. Insam, kendi
mubhitine hikim kilan yegine sey olan istikrari akil bir muvaf-
fakayettir; bu istikrari akil bir kere husiile gelince, daha bag-
ka ilim usullerinin nesviinemi bulmasina mani olmakla tak-
viye edilmelidir. Hi¢ giiphe yok ki, eski diinya, insanin nis-
beten iptidai merhalelerde oldugu ve bir dereceye kadar tel-
kinin taht-1 tesirinde bulundugu bir zamanda biiyiik felsefe
sistemleri husiile getirmigtir. Ancak gu ciheti de unutmamak
lazimdir ki, eski diitnyada bu sistem biinyadi miicerred fik-
rin eseri idi; miicerred fikir ise, miiphem dimi akide ve an’-
aneleri bir sisteme baglamaktan Gteye gidemez, ve hayatin
mugabhas vaziyetlerini kavramamza imkin vermez.

Bu itibarla, ve meseleyi bu cepheden miitalda ederek, Is-
limiyetin peygamberini eski diinya ile modern diinya arasin-
da durmus goriiriiz. Bildirmis oldugu vahyin kaynag cihetin-
den Hz. Peygamber, eski diinyaya, bildirmis oldugu vahyin
rubu bakimindan ise modern diinyaya baghdir. Onun sahsin-
da, hayat, yeni istikametine uygun yeni bilgi kaynaklan kes-
fetmistir. Biraz sonra sizi memnun edecek sekilde izah edece-
gim gibi, Islimin dogusu, istikrart aklin dogusudur. Islami-
yet, niibuvvetin nihayet bulmasi lizumunu kesfetmekle,
onun kemal derecesini buldugunu gosterir. Bundan iyice an-
lagilir ki, hayat miiebbeden kendisini sevk ve idare eden diz-
ginler icinde kalamaz; insan da kendini tamamiyle idrak et-
mesi icin, sonunda kendi kaynaklafina giivenmesi ve bunlar-
la kendini idare etmesi lizimdir. Bu itibarla, Islimiyet ra-
hipligi men’etmekle ve miras yoluyla gecen hiikiimdarhg:
reddetmekle, Kuram Kerim beyanina gore akla ve tecriibeye
hitap etmekle, Tabiat Alemini ve Beger Tarihini bilgi kayna-



g1 olarak gostermekle, peygamberligin son buldugu hakkn-
daki telkinini desteklemek istemigtir.

Tabiativle bu demek degildir ki, tasavwvufi vasayis - ki,
* keyfiyet itibarivle nebinin hayat tecriibesinden farkh degil-
dir - hayalti bir vak'a olarak bitmigtir. Gergek, Kur'an1 Kerim
bem «enfiis» it (yani benligi) hem de «ifak»1 (y4ni diinyayr)
bilgi kaynaklan olarak tamr. Cenabi Hak, Ayat-1 Ilihiyesini
hem i¢ dlemde hem de dis dlemde izhar eder; hayat tecrii-
besinin biitiin safhalanmin ilim husiile getiren kabiliyelini
takdir, insanogluna diisen bir vazifedir. Bu itibarla, peygam-
berligin nihayet bulmasi fikri, bayatin nihai kaderi. aklin ta-
mamen hevecamn yerini almasi minasina ahnmamahdir. Bu
fikrin akil ve fikir bakumindan kiymeti, tabiat istii bir men-
se iddiasinda bulunan her gahsi saldhiyet, beser tarihinde- ni-
hayete ermistir, itikadini husle getirmekle sirrdni hayatin
her tezahiiriine karsi miistakil tenkidi bir davramg yaratmak
istidadinda olmasindadir. Bu gesit itikat, boyle bir saldhiye-
tin nesviinemasina mani olan ruhi bir kuvvettir. Bu fikrin va-
zifesi, insanmin i¢ hayati sahasinda, yeni bilgi ufuklan acmak-
tir. Islimin kabulinii ifade eden kelimenin ilk kisom da bu
mahiyettedir. Yani, insamn dis Alemindeki tecriibeyi, tabiat
kuvvetlerini, eski kiiltiirlerin vermis oldugu o iliht mahiyet-
ten tecrid ederek, tenkidi miitthaza ruhunu yaratip bu rubu
beslemistir. Bu itibarla, bitini ve tasavvufl hayat, ne derece
miistesna ve gayri tabii ofursa olsun, simdi bir Miiskiman
tarafindan. tabil ve begeri yasayisin diger safhalan gibi her
gesit tenkid ve tetkike tibi tamamen tabit bir hayat tecrii-
besi telikki edilmelidir. Bu, bizzat Hz. Peygamberin, Ibn-i
Sayyadn ruhi tecriibelerine kars;i davramgindan da A4sikar
clarak anlagilmaktadir. Islimda tasavvufun vazifesi, tasavvu-
fi tecriibe ve miisaheddta bir intizam vermek olmustur. Su
kadar var ki, bu meseleye tam bir ilmi goriigle yaklagan ye-
gane Miisliiman, Ibn-i Haldun olmugtur.

Ne var ki, batini. miigahedit ve tecriibe, beser bilgisi
kaynaklanndan ancak birisidir. Kur'ami Kerimin beyanina go-
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re iki bilgi kaynagi daha vardir. Tabiat dlemi ae tanih ale-
mi, iste bu iki bilgi kaynagnin  hazinelerint hesfetmekle
alem-i Tskan, ruhunun en 313 halini izhar eder. Kuram Ke-
rim.  Hakikata  Mutlakamn  dyetlerini,  «yguness te. «av» da,
wgelgelerin uzamasinda», «gece ve gindizuan tenavubundes.
«beser renk ve lisamndaki farkta», «kavimler arasinda saadet
ve feliket giinlerinin tendvubilinde» - hasih kelim, insanoglu-
nun his ve idrakine arzolunmus biitiin tabiat dlemi icinde
goriir. Her Miislimanin vazifesi de bu ayetler tzerinde de-
rin dugtinip. «kor ve sagirmus gibi» yamndan ge¢memek.
cunkii «bu ditnyadaki hayat iginde bu dyetleri gormiyen. ge-
lecek havatin hakikatlerine kargt kor kalacakur» (S. 17, A.
42).

Bu miisahhas kiinata davetin, Kur'am Kerim bevanina
" gore. kdinat ashinda dinamiktir, mitendhidir ve artip ¢ogal-
mak kabilivetindedir anlayigivle birlesmesi. neticede Islim
mutefekkirlerinin Yunan felsefesiyle ihtilifa diismesine se-
bep oldu. halbuki [slim miitefekkirleri, zihni hayatlanmin
bidayetinde Yunan fikretini zevk ve sevkle miitalia etmisler-
di. Kur'ani Kerim ruhunun, aslinda Yunan felsefesine miina-
fi oldugunu idrak etmiyen, ve Yunan miitefekkirlerine tam
itimad baglayan Islim miitefekkirlerinin ilk tabil diisiince-
leri. Kur'am Kerimi, Yunan felsefesi 11ginda anlamaga ¢alis-
mak oldu. Kur'am Kerimin miisahhas (concrete) ruhu, ve Yu-
nan felsefesinin nazariyat mabhiyetinde olusu - ki. nazariye-
ve itibar ve keyfiyeti ihmal ediyordu - hasebiyle. bu teseb-
biis daha bastan muvaffakiyetsizlikle neticelenmege mabh-
kiimdu. Bu muvaffakiyetsizligi takip eden sey ise, Islim kil-
tiarinin hakiki ruhunu meydana ¢ikarmis. ve en mithim safha-
larivle modem kiiltiiriin temelini atmighr.

Bu akli zaviyeden Yunan felsefesine karsi isyan. butiin
fikir subelerinde kendini gésterir. Ne yazik ki. ben. hu felse-
fenin, kendini riyaziyat, felekiyat, ve tib ilmi sahalarinda iz-
har edisini ele alacak kabiliyette degil'm. Bu, Agarilerin me-
tafizik tefekkiiriinde agikga goriilmektedir; fakat Islam ule-
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masinin Yunan Mant@im tenkidinde, son derecede iyi sekil-
dc tesbit ve tavin edilinis bir hidise olarak lcbariz ctmek-
tedir. Bu ¢ok tabii hir isti: ¢inka sirf zan ve tahmine istinad
eden felsefeve harsr hogynutsuzluk. daha saglam bir bilgi me-
toduna ihtivag hissettirmis ve bu yolda arastirmalara yol ac-
mistir, Tlmin iptidasi «siiphe» dir prensibini ilk defa formiil
halinde ifade eden Nazzam olmustur, zannediyorum. Elgaza-
i «lbyd-il-Ulimi» adli eserinde, bunu genisgletmis ve «Des-
cartes Metodu» na volu hazirlanugtir. Ancak Elgazall umu-
mivet itibarivle Aristo Mantigima bagh kalnugtir.  (Kisfas»
adli escrinde. bizi Kur'am Kerim delillerinf Aristo’va ait ge-
killerle gosterivor. ancak «§uara» Suresini unutuvor. Bu Su™
ara Suresitde. pevgamberleri inkinn dkibeti cezadir kazive-
si. sadece tarihi misalleri sayma usilliyle teessiis etmistir. Yu-
nan Mant@in sistemli bir sekilde red ve cerh etme isini Is-
raki ve lbn-i Taimivye deriihde etmislerdir. Belki de. Aris-
tonun sehl-i evvelini ilk tenkid eden Ebu-Bekir-i Rizi ol-
mustur; onun. tam bir istikral anlayigla yapilmig olan itirazi,
bugiin de John Stuart Mill tarafindan yeni bir forn'PUl hali-
ne konmustur. {bn-i Hazm «Ettakrib fi-hudid-iil Marittk» ad-
Il eserinde, ilim kaynagi olarak havasla idrak keyfi;]eti tize-
rinde durur; Ibn-i Taimiyye de «Erreddi Aldlmantik» adh
eserinde, yegine giivenilir hiiccet seklinin istikra oldugunu
ifade eder. Iste miildhaza, miisahede. ve tecriibe metodu bu
sekilde meydana gelmigtir. Bu, sadece nazari bir mesele de-
gildi. El-Beruninin, aks-i [iil zaman dedigimiz seyi kegfet-
mesi; ve El-Kindi'nin, jhsdsin miinebbih ile miitenasib oldu-
gunu meydana ¢ikarmas:, bunun psikolojide tatbik olundu-
guna dair misaller tegkil eder. Bunun icin, tecriibi usuliin bir
Avrupa kesfi oldugunu zannetmek tamamen yanhstir. Duh-
ring’in bize anlattigina gore, Roger Bacon'in miisbet ilim mef-
humlan, onun meshur adaginin {yini Francis Bacon) mef-
humlarindan daba vizith ve dogrudur. Ya Bacon ilim ve hik-
meli nerede tahsil etti? Ispanyamin  Islim iiniversitelerinde.
Gergekten, onun «Opus Majus» adli eserinin  «Menazir»
(perspective) bahsine hasredilmig olan beginci fash, Ibn-i
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Haitam'in «Basariydt» adlh eserinin hemen hemen bir kop-
yasi gibidir. Filvaki, kitap bastan basa, Ibn-i Hazm’in miiel-
lifi tzerindeki tesirinin delilleriyle dolup tagmaktadir. Avru-
pa, miisbet ilim metodlannin ashnda Islimda bulundugunu
teslim etinekte ge¢ kalmigtir. Fakat, nihayet bunu tamamiy-
le itirafa mecbur olmustur. Burada Briffault'un «Insaniyetin
Teskili» (Making of Humanity) adl eserinden bir kag¢ parca
okumak istiyorum.

.«Onlann Oxford School’daki haleflerinden Reger Ba-
con, Arapca ve Arabi ilimleri 6grendi. Ne Roger Baconin,
ne de kendisinden sonra gelen meshur adasimn, tecriibi me-
todu icad.edip tamttiklarma dair hi¢ bir hak ve salihivetleri
yoktur, Roger Bacon, Islim miisbet ilmin® ve metodunu Hi-
ristiyan Avrupaya teblig eden elgilerden bir elgi idi; kendisi
de, Arapgavt ve Arabi miisbet ilmi bilmenin, muasirlan igin,
hakiki bilgiye gotiirecek yegdne vyol oldugunu bikmadan
usanmadan sovlemisti. Tecriibi metodun mucidi kim oldugu-
na dair miinakaga ve bahisler... Avrupa medeniyetinin men-
selerinin dehgetli gekilde yanhg anlahlmig olmasi keyfiyetinin
bir kismudir. Araplann tecritbi metodu, Bacon’un devrine
gelinceye kadar Avrupaya ¢ok yayilmg ve sevk ve germi ile
islenip gelistirilmekte idi» (Sahife 202).

«Miisbet ilim, Arap medeniyetinin, modern diinyaya yap-
mys oldugu en muazzam hizmet ve yardum olmustur; ancak
meyvalannin olgunlagmas: agir oldu. Magnp killtiiriiniin ka-
ranhklara gomiilmesinin istinden uzun zaman gegtikten
sonradir ki, onun dogurmus oldugu dev, biitiin kuvvet ve
azametiyle ayaga kalkti. Avrupay1 yeniden hayata kavusturan
valmz miisbet ilim degildi. Islim medeniyetinden gelen daha
bagka ve turlii tiirlii bir ¢ok tesirler, Avrupa hayatina ilk 151k-
larim sagti» (Sahife 202).

«Ciinkii gergi, Avrupa negviinemasinda hi¢ bir safha
yoktur ki, onda Isldm kiiltiiriiniin kat’} tesirinin izi goriilme-
sin; modern diinyanin kudretini tegkil eden daimi ve mii-
meyyiz kuvvetin husile gelmesi, yani tabii ilimlerin ve ilim
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ruhunun zuhurunda ve onun muzafferiyetinin ulvi kaynaginda
oldugu kadar, hi¢ bir yerde vdzih ve miihim degili¥%.» (Sa-

hife 190).

«Bizim misbet ilmimizin, Araplann misbet ilmine olan
minnet boreu, sadece, inkilip. husile getiren nazariyclerin
sasirtici kesfinden ibaret degildir; miisbet ilmin, Arap kiilti-
riine olan borcu ¢ok daha biiyiik captadir; biitiin - varhgim
ona medyundur. Eski dianyanin, ‘ilim" éuncesi bir dlem oldugu-
nu gordik. Yunanilerin rivaziyit ve felekiyih, ecnebilerden
almnug ve hi¢ bir zaman Yunan kiltirii iklimine intibak et-
tirilememigti. Yunaniler. tanzim ve tertip. tdmimdt ve naza-
rivat islerivle ugrastilar; ancak, tetkik ve teftis, misbet bil-
gi toplama, misbet ilinin icap ettirdigi ¢ok ince metodlar.
teferrnath  miigahede ve miilahazalar ve tecrubi arastirma-
lar gibi sabir istiven usuller, Yunan miza¢ ve mesrebine ta-
mamen yabancr idi. Ancak Hellenist lskenderiyede, hadim
klasik dinvada vapilmakta olan nisbet-ilim islerine  karst
bir alkika hasil oldu. Miishet ilim dedigimiz, Avrupada, bir
yeni arastinna ruhu, veni yeni tetkik ve teftis metodlan. tec-
ribe, misahede ve miitalda, ve ol¢it metodu, ve Yunanilerce
meghul olan sekli ile riyaziyitin irkigafi neticesinde meyda-
na geldi. O ruh ve o metodlan, Avrupa diinyasina tanmitan
Araplar oldu.» (Sahife 190).

Su halde, Islim kiiltiiriine dair nazan itibara alinacak
ilk mithim nokta, ilim gayeleri ugrunda bu kiltiiriin nazan-
ni, mahsiis ve miitenihi iizerinde tesbit ettigi keyfiyetidir.
Sonra, su da muhakkaktir ki, Islﬁmdz;, miisahede ve mitliha-
za ve tecriitbe metodunun dogusu, Yunan tefekkiiriyle bir uz-
lasma yoluna gidilmesinden degil, ancak onunla uzun zaman
devam eden bir fikir miicadelesinden ileri gelmistir. Filvaki,
Briffault'un de dedigi gibi, baghca keyfiyetle degil. nazariye
ile alikadar olan Yunanilerin tesiri, Miislimanlann, Kur'am
Kerimin hakiki ruhuna niifuz etmesine méni olmus ve asgari
iki asir miiddetince ameli melekelere sahip Arap mizacim
teyit etmekten ve ldyik oldugu mevkie erigmekten alakoy-
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mustur. Bu itibarla ben kat'i olarak. Yunan felscfesi. herhan-
gi bir suretle, Islam kiiltiiriniin mahiyetini tavin etmistir gi-
bi tamamen yanhs bir anlayisi kékinden sokiip ¢ikarmak is-
tiyorum. Bu 4na kadar, serdetmek istedigim birhanin  bir
kismum gérdiiniiz; simdi de diger kisnuny goreceksiniz.

Ilmin, mahsus. ile basglamast sartur. Insan akhmn, mah-
sustan (concrete) oteye.gecmesini mumkiin  kidan, zihnin
mahsisu yakalayip zaptetmesi ve onun tizerindeki kudretidir.
Kur'am Kerimde soyle buyurulmugtur:

«Ey cin ve insan cemaatleri, goklerin ve yerin bu -
caklarindan gecip (te ildhi kazadan selimete) ermege
guiciiniiz yet%yorsa -ki (Allahin bahsedecegi) bir kud-
retle olmadik¢a asla ge¢emezsiniz- haydi gecin kurtu-
lun» (S. 55, A. 33).

Ancak Kkiinat bir miitendhi esya meemuasi halinde,
kzndini tamamen feza icinde kaim bir nevi adada miitemek-
Lin olarak tanitir. Oyle bir bosluk ki, ona gore zaman, miin-
ferid anlar silsilesi halinde hi¢ bir sev degil ve hi¢ bir sey
yapmaz. Kiinati bu gekilde gormek insan zihnini altiist eder.
Meri zaman ve mekina hudut koyma fikri zihni sagirtir ve
karmakanigik eder. Bu méinada bir miitendhi, zihin hareketi-
ni bkiyan bir puttur; ya da kendi hudutlanm asmak igin,
zihin, miiteselsil zamant ve meri mekdmn mahz1 boslugunu
maglip etmelidir. Kur'am Kerimde «Siiphesiz ki, en son gi-
dis ancak Rabbinedir» diye buyurulmustur. (S. 53, A. 42).
Bu &yeti kerime, Kur'ami Kerimin en derin f{ikirlerini ihtiva
etmektedir; ¢iinkii sarahaten «su manayr ifade etmektedir:
Miintehd (en son gidis), yildizlar istikimetinde degil. namii-
tenihi bir kevni hayat ve ruhaniyette aranmaldir. Filvaki,
miintehdya dogru akll sefer ¢ok uzun ve ¢etindir. Bu hamle-
de de Islami fikret, Yunan tefekkiiriinden tamamen ayn bir
istikamette hareket etmistir. Spenglerin dedigi gibi Yunan
mefkiresi lamiitendhiyet degil. tenasiib idi. Yalmz kati ola-
rak tayin edilmis hudutlariyle miitenihinin fiziki mevcudi-
yeti Yunan fikrini tamamen mesgul etmistir. Halbuki diger ta-
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raftan. Islim kiiltiir tarihinde, hem mahza fikir hem de diin-
ya psiholoji sahalarnnda, -yani bununla yiksek tasavvul de-
recelerini Kasdediyorum - izhar edilen mefkire, limiitenihi-
ve malik olmak ve onun zevkine erismektir, bu vaz’ ile. bir
Rultirde. zaman ve mekan problenii bir hayat memadt mese-
lesi olur. Gegen konferanslarin birinde, zaman ve mekdn me-
selesinin Islam miitefekkirleri, bilhassa Agari’ler tarafindan
nasil telikki edildigine dair size bir fikir verinigtim, Democ-
ritus cevheriyel nazariyesinin, Isium aleminde asla ragbet
gormemesinin schepletinden biri de. mutlak mekadn faraziye-
sini de sdmil olmasindadr.

Bundan dolavi Asari’ler baska tarli bir cevherivet hu-
sule gelirmege mecbur oldular, ve meri mekin miuskiillerini
modern atomizm ustliine benzer bir sekilde halletmege ug-
ragtilar. Unutmamahdir ki, riyaziyit cihetinden Batlamyos |
devrinden (Miladi 87-165), Nasir-1 Tusinin zamanina (1201 -
74) kadar. Euclid’in, mer't mekin esasina islinat eden miisel-
leme-i miitevaziye nazariyesini isbattaki gliglihleri ciddivet-
le disiinen olmanustir. Riyaziyit dleminde bin sene middet-
le hitkiim siiren sikianu ilk ihldl eden Tust olmustur. Mi-
sellemeyi 1slaha gayret ederken de, mer't mekdm terketmek
zaruretini anladi. Bu suretle, ¢ok ¢iiz'i mikdarda olsa bile, gii-
nitmiziin fezayr zaid fikri hareketine bir esas hazirlam:stir.
Bununla beraber, tefaiil hakkindaki modem matematik fikri
ele alirken. tamamiyle ilmi cihetten, kdinatin sakin olusu nok-
tay1 nazarim kifayetsiz bulan El-Beruni olmugtur. Bu da Yu-
nan tefekkiirunden agik¢a ayrilmakt. Gunkii tefaul fikri. bi-
zim diinya tablosuna zaman unsurunu getirmektedir. Sabit
olami miitegayyire tahvil ediyor, ve kdinati var olmakta de-
gil. ancak olmakta (olug halinde) goriyor. Spengler’e gore.
matemalik tefaiil fikri, «<hakkinda diger hi¢ bir kiilltiiriin ima-
da bile bulinmadigi» bir Garb sembolidiir. El-Beruni'nin,
Newton'un idrac kaidesini, muscllest tefaiilden alhip umumi
sekilde bitin tefdiil kaidelerine tesmil etmesi cihetine gelin-
ce, Spengler'in iddiasimin hi¢ hir asil ve esasi yoktur. Yuna-
nilerin aded niefhumunu mahzi kadirden mahz nisbete tah-
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vil etmeleri, Havarzemi'nin ilm-i hesaptan ilm-i cebre gidi-
sinden baglar. El-Beruni, Spengler'in kronolojik aded dive ta-
rif ettigi seye -ki zihnin var olmaktan olusu gecisini ifade
eder - dogru kat'i bir ileri adim atmustir. Gergekien Avrupa
.riyaziyatinda goriilen daha sonraki inkisaflar, zamam, canl
tarih hususiyetinden mahrum edip. onu sadece mekani temsil
eder mahiyette gostermek istidadindadir. Bu itibarladir ki,
Whitchead'in lzafivet nazariyesi Miisltman tefekkiiriine
Einstein nazariyesinden daha cdiz gorinmektedir. Ciinkii
Einstein nazarivesinde zaman, miirir hususiyetini kaybedi-
vor ve esrarengiz bir sekilde kendini tam mekina kalbedi-
yor.

Islimda riyazi tefekkiirin ilerlemesiyle at bagi beraber
tekimiil fikrinin yavas yavas sekil aldigim goriiriiz. Bir yer-
den bir vere gocmenin, kug hayati izerinde yaptign degisik-
likleri ilk defa [arkeden Cahiz olmustur. Daha sonra El-Be-
runinin muasin olan Ibn-i,Maskvaya, buna daha kati bir
nazarive sekli verdi ve ildhiyattan bahseden «Elfacziil As-
gar» adly eserinde bu nazariyeyi benimsemigtir. Burada be-
nim, onun bu tekdmuli faraziyesinin hiildsasini tekrarlama-
min sebebi, ilmi degeri balamindan degil, ancak Islim fikre-
tinin y¢nelmis oldugu istikamete 1gik tutugundan dolayidr.

Ibn-i Maskvaya’ya gore, nebat hayati, tekimiiliin en asa-
&1 devresinde, dogusu ve biiyiimesi i¢in tohuma ihtivaci ol-
madig1 gibi, nevini de toham vasitasiyle idame ettirmez.
Bu ¢esit nebat hayati ancak ufak bir hareket kuvveti baki-
mindan midenlerden farkhdir; ciinkii daha yiiksek gekiller-
de biiyiir, ve nebatlarin kol salmalan ve tohum vasitasiyle
nevilerini idame ettirmeleri suretinde kendini izhar eder. Ha-
reket kuvveti yavag yavag artar, ve gogdeli, yaprakh ve mey-
vali agaglar haline kadar bizi gotiiriir. Tekdmiilin daba yiik-
sek merhalesinde, beslenip biiyiimek i¢in daha iyi topraga
ve iklime ihtiyag arzeden nebat hayati nevileri vardir. Son te-
kimiil merhalesine iiziim asmasi ve hurma agacinda ulagihr,
bunlar ise hayvan hayatinin esiginde bulunmaktadirlar. Hur-
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ma agacinda asikir bir cinst fark géze carpar. Kok ve lifler-
den bagka. hayvan dimag gibi isliven bir sev husile getirir.
ki. hurma agacimn hayati bunun dogru islemesine baghdir.
Nebat havatimin tekimiilinde en yiiksek menzil ve hayvan
hayatina giris merhalesi iste budur. Hayvan hayatina dogru
ilk ileri adim, suuri hareketin tohum ozi., kokii topraga bag-
It olmaktan kurtulmaktir ki, suuri hareketin ‘tohum ozidur.
Bu hayvaniyet hassasimin ilk merhalesicir ki, onda ilk negwvii-
nema bulan dokunma, son negviinema bulan ise gorme hasse-
sidir. Hasselerin negviinemasiyle, hayvan hareket hissini ka-
zamir: bocekler, verde siiriinen hayvanlar, karincalar ve an-
lar bovledir. Havianiyet. dort ayakhlar arasindaki kemal de-
recesini atta. kuglar icirde sdhinde bulur, ve nihayet insan-
Ik hududuna maymunda ulagir; maymun ise tekdmiil olgii-
siinde insandan ancak bir derece asagidir. Daha ileri teka-
miil, miitezayid inkisaf kabilivetine malik temyiz ve ruhani-
yetle dolu uzvi tahavviiller hasil eder, ta beseriyet barbarlik-
tan medeniyvete gecinceve kadar.

Fakat zaman ve mekdn problemini bugiiniin usillerine
gore miitalda etmek meselesine gercekten daha c¢ok yaklagh-
ran Iraki ve Hice Muhammed Parsa’da gordiigiimiiz dint
psikolojidir.

Irakt'nin telikkisine gore, zaman tabakalanmn tertip
ve tegekkiiliinii daha evvel gormistitk. Simdi de onun mekin
fikrinin hiilasasim igaret edecegim.

Iraki’ye gore, ZAt-1 llahiye nisbetle bir nevi mekdnin mev-
cudiyeti Kur'am Kerimin su 4yetlerinden anlagilmaktadir.

«Gorir (gibi bilmedin) mi ki gdklerde ne var, yer-
de ne varsa, Allah hepsini bilir. Her bangi bir iGgten bir
fisilti viki olmaya dursun, muhakkak ki O bunlarin
dérdincisidiir. Bir besten vukua gelmeye dursun, illa O
bunlarin altincisidir. Bundan daha az, daha ¢ok viki ol-
maya dursun, illda O, nerede olsalar buniarin yanin-
dadir.» (S. 58, A. 7).
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«Sen her hangi bir iste bulunmaz, onun hakkinda
Kur'anda bir sey okumaz ve sizler de hig bir is islemez-
seniz ki ona daldiginiz vakit baginizda sdhid olmiyalim.
Ne yerde, ne gokte zerre agirliginca bir sey Rabbinden
vzak (ve gizli) kalmaz. Bundan daha kig¢i*jU A¢ik bir
Kitapta (yazili) dir.» (S. 10, A. 61).

«insam biz yarattik. Nefsin ona ne vesveseler ver-
mekte oldugunu da biliriz. (Qinki) biz ona sahdama-
rindan daha yakimiz.» (S 50, A. 16).

Ancak unutmamalidir ki, maddi cisimlere atfolunan
kurb, ittisal ve miitekabil iftirak. Zait Idhive itlak olunamaz.
Havat: ildhiye rubhun bedenle taalliiku kivasina gore biitun
kainatla aldka halindedir. Ruh. bedenin ne icindedir, ne de
disinda; ne bedene muttasildir ne de ondan munfasildir. Bu-
nunla beraber. bedenin her bir zerresivle ittisali variddir. ru-
hnn ince ve litif mahiyetine yakisgir bir nevi mekdmn mev-
cudiveti kabul edilmedikce. bu ittisali idrak mumkin degil-
dir. Bu itibarla. hayat- ilihiyeye nisbetle mekin mevcudive-
ti, inkdr edilemez: ancak Zat-1 Hlihiyenin Mutlakivetini teyit
ve ifade eden bir nevi mekim dikkatle tarif ve izah etmemiz
icap eder.

U¢ nevi mekin vardir: Maddi esyaya taallitk eden me-
kin, gayri maddi esyaya taallok eden mekdn, ve Zata lla-
hive miuleallik mekdn. Maddi egyaya taallik eden mekin da
i¢ cesit mekdna aynlinaktadir. Birineisi, kesif cisimler me-
kimdir ki, ondan viis'ati isbat ederiz. Bu mekanda, hareket.
vakit almak zaruretindedir, cisimlerden her biri kendi yerini
alir ve oradan oynatilmak istemiyerek buna karsi kor. Ikin-
si, 1atf cisimler, yani, hava ve ses mekdmdir. Bu mekinda
da cisimler birbirine mukavemet eder. ve hareketleri zaman
hesabiyle olgiiliir; bu ise kesif cisimler zamanindan farklidir.
Bir boru i¢indeki hava bosaltilmadikca, bagka hava giremez;
ses meveeleri zaman: ise. kesif cisiniller zamanina kiyasla he-
men hemen hi¢ gibidir. Ugiincusii, 1gk mekamdir. Gunesin
15181, arzin en uzak koselerine bir anda ulagir. Bu suretle 151k
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ve ses siirati karsisinda, zaman hemen hemen sifira inmis
tir. Bu itibarla. 151tk mekdm, hava ve ses mekinindan tama
men farkhdir. Bununla beraber, bundan cok daha ciddi bir
delil vardir. Bir mum siZ1, odadaki havamn ¢tkmasma lzom
gostermeden her tarafa yayiabilir; bu da. sk mekdnmmin,
hava mekanindan daha ince ve ldtif oldugunu gosterir, ¢iin-
kii hava mekini 1sitk mekiinina nifuz edemivor. Bu mekan-
larin birbirlerine ¢ok yakin olmalan hasehivle, bunlar. birbi-
rinden ancak sirf zihni tahlil ve manevi tecribe voluyla tef-
rik edilebilir. Yine. sicak suvun iginde. iki zit. yini ateg ile
su. ki. goriiniigte birbirlerine niifuz etmis haldedir. Kendi
ferdi mahivetleri noktayr nazanndan aym mekin i¢inde mev-
cul olamazlar. Bu kevfiyet ancak su sekilde izah edilebilir,
yani, ikt maddenin mekani, birbirine ¢ok vakin olmakla be-
raber. aym zamanda ayridir. Ancak mesafe unsuru butin bu-
tiim ndmeveut ohnamakla beraber, 19k mekanmnda miiteka-
bil mukavemet imkint yoktur. Bir mumun 11, ancak hir
noklaya nlagabilir; yiz mumunisiklan ise avim odada birbiri-
ni verinden ¢tkarmaga lizum olmadan vehdigerine kangr.

Iraki. muhtelif derecelerde incel’k ve letafeti olan maddi
cisimlerin mekdnim bu suretle izah ettikten sonra, gayri mad-
di cisimlerde muhtelif simflann, yini, meseld, meleklerin te-
sir etligi baghca mekin cesitlerini kisaca anlatmaga koyulu-
yor. Mesafe unsuru, bu mekanlann iginde tamamen yok de-
gildir; cinkd, gerci gavri maddi varliklar, tas duvarlar icin-
den kolavca gectikleri halde, hareketten biitiin biitiin tecer-
riid edermezler; ki. Iraki'ye gore bu ruhanivet noksanhigina de-
lildir. Mekdni serbesllik olgiisitnde en yiiksek noklaya ancak
insan ruli erigebilir. Giinkii onun yektd cevheri ne sikindir
ne de miiteharrik. Bu suretle, lAmiitendhi mekin degisiklik-
lerinden gecerek, ilihi mekina geliriz, ki o, biitiin eb’addan
mutlak surette miinezzehtir ve ciimle limiitenihilerin bir-
lestigi noktayr tegkil eder.

Iraki'nin nazarivesinin bu hildsasindan. kiiltiir  sahibi
Misliman bir Mutasavvifin, modern riyazivat ve fizik ilim-
leri nazariye ve mefhumlarindan tamamen bihaber bir de-
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virde. zanian ve mekin mevzuunda manevi tecriibesini zih-
nen nas:l telsir elligini goriyorsunuz. Iraki, gercekien. me-
kin mefhumuna. dinamik bir goriiniis olarak visil olmak is-
tivor. Zihni sanki, mekan mefhumu ile. bir limiitenahi meka-
ni-zamani teselsitl bakimindan miicadele halindedir; bunun-
la beraber, fikrinin biitiin neticelerini kavrayamiyordu; bunun
sebebi kismen kendisinin bir rivaziyitc: olmamasi, kismen de
Aristo'nun an’anevi sibit dlem fikri lehinde tabii bir tema-
yilii oldugundandr. Yine, Hakikati Mutlaka iginde. {evk-el-
mekian «burasi» ve {evk-el-ebed «simdi» nin birbirine nifuz
etmesi, bugiiniin zaman-mekan fikrini andinr. Prof. Alexan-
der «Mekin, Zaman ve Zit Ildhiye» mevzuunda vermis ol-
duge konferanslarda bu fikri. biiiiin meveaditin menge’i ola-
rak telakki eder. Iraki, zaman mahiyetini daha biiyiik bir nii-
fuzu pazarla miilalda etmis olsaydi, zamanin mekandan da-
ha esash oldugunu goriirdii: ve Prof. Alexander’in dedigi gi-
hi. zaman, mekdmn Kalbidir. soziiniin sadece bir istiare ol-
madigim anlardl. Ancak Iraki. Zat-1 Ilihinin kdinatla ala-
kasim. insan ruhunun hedene olan aldkasina nishetle anh-
yot;. fakat, hayat tecriibesinin mekini ve zamani veghelerini
felsefi tenkid yoluyla bu mevkie ulasacagina, sadece kendi
ruhani tecriibesine istinad ederek bunu kaziye diye kabul
ediyor. Halbuki zaman ve mekdm sadece bir miintehd nok-
tasina indirmek maksada kifi gelmez. Mekin-zaman nihal
prensibi olarak yasayan fikrin kesfolunmasi, kdinatin nefs-i
kiillisi sifativle Cenabi Hakka gotiiren yoldur. Iraki'nin zih-
ni muhakkak ki. dogru istikamette igliyordu; fakat Aristo ve
nazariyelerine olan tarafgirligi, psikolojik tahlil noksaniyle
birleserek. terakki yollanmi ona kapatmish. 1liaht Zamanin
tamamen ' tahavviilden miinezzeh oldugu disiincesiyle - mu-
hakkak ki. suurlu tecriibenin kusurlu tahliline dayanan bir fi-
kir - 1l4hi zamanla miiteselsil zaman arasindaki miinasebeti
kesfetmek. ve bu kesif vasitasiyle, esasinda Isldimi bir fikir
olan, negviinema bulup artma istitadinda olan bir kiinat ma-
nasma gelen miiteselsil bir hilkat fikrine ulagsmak onun i¢in
imkansizd.
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Bu itibarla, Islami tefekkiiriin biitiin sahalan dinamik
bir kiinat mefhumu. iizerinde bir noktada toplamr. Bu fikir.
Ibn-i Meskvaye'nin, tekdmiili bir hareket olarak hayat naza-
riyesi, ve Ibn-i Haldun’un tarih nazariyesi ile daha ziyade .
takviye edilmigtir. Tarih, yahut ta Kur'anr Kerim tdbirince
«Allahin giinleri», yine Kur'an1 Kerime gore beser bilgisinin
ligiinci kaynagidir. Kur'ani Kerimin e esash beyanlanndan
biri, milletler, kitii amellerinin muliisebesini de cezasm da
hem ferd hem miillet ve topluluk olarak simdi ve bu diinva-
da goreceklerdir. Bu kaziyeyi yerlestirmek- gayesiyle Kurani
Kerim miitemadiyen tarihi misaller gosterir, ve karileri, be-
ser nev'inin mazide ve haldcki hayat tecritbeleri tizerinde
durup diigiinmege davet eder.

«Biz Musaya: «Kavmini karanliklardan aydinliga
¢tkar ve onlara Allahin ginlerini hatirlat» diye -bunca
mucizelerimizle géndermisizdir ki siphesiz bunda (be-
lalara) ¢ok sabir ve (nimetlere) ¢ok sikreden herkes
igin (ibret verici) alametler varchr.» (S. 14, A  5).

«Yarattiklarimizdan &yle bir Ummet te vardir ki
onlar hakka rehberlik ederler. Adaleti de onunla (o dai-
rede) tatbik ederler. Ayetlerimizi yalan sayanlari biz
bilmiyecekleri noktalardan yavas yavas helike yaklas-
tiriniz. Ve ben onlara mihlet veririm. (Onlarin iplerini
vzatiyorum). Benim [0tuf yizinden kahrim (tahammil
edilemiyecek kadar cetindir» (S. 7, A. 181-183)

«Sizden evvel bir gok vak’alar, seriatler gelip geg-
mistir. Onun igin yeryiizinde gezin, dolasin da (pey-
gamberleri) yalan sayanlarin ikibeti nice oldu gériin.»

(S. 3, A.137)

«Eger size (Uhud'da) bir yara degmis bulunuyor-
sa (Bedir'de) o kavma da o kadar yara degmistir. O
ginler (dyle ginlerde ki) biz onlari insanlar arasinda
(kah. lehlerine, kdh aleyhlerine olmak i{izere elden ele
ve ndbetlese) dondirir dururvz.o (S. 3, A. 137).
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«Her immetin (mukadder) bir eceli vardir.»
(S.7, A 31).

Yukanda gecen sun dveli kerime daha hususi bir tarihi
umundagtirma mahiyetindedir ki, vecizeli bir formiil scklin-
de ilade edilince. organizmalar olarak telikki edilen insan ce-
mivelleri hayatinin ilmi sekilde ele alinabilme imkinim ifade
eder. Bu itibarla, Kur'am Kerimde tarihi umde niiveleri yok-
tur diye dustinmek gok fahig bir hata olur. Gergek sudur ki.
tbn-i Huldun'un «Mukaddeme» sinin bitin ruhu, muharri-.
rin, Kuram Kerimden aldigi ilhamla yvazilnug  oldugu  dsi-
kardir, Hattd kavim ve iunmetlerin ddet ve hasletleri tizerin-
de hiikiim viiriitiirken bile, bunda, mithim derecede Kuram
Kerime medyun oldugu gézden kagmamaktadir. Meseld, ka-
vim olarak Araplann siyret ve seciyeleri hakkindaki ‘miitalia-
lanm havi uzun parca buna bir misal teskil eder. Biitiin o
parca asagida gosterilen Kur'am Kerim dvetlerinin sadece taf-
silith bir geklidir.

«3edeviler kifor ve nifak bakimindan (sehirliler-
den) daha beterdir. Allahin, Resuli izerine indirdigi
(htkimlerin) sinirlarimi bilmemeleri de daha c¢ok on-
lara layiktir. Allah kemaliyle bilendir, tam hiikiim ve
hikmet sahibidir. Bedevilerden oylesi vardir ki (Allah
yolunda) harcayacagini bir angarya sayar ve (ondan
kurtulmak igin) size beldlar gelmesini bekler durur. O
belilar kendi baslarina olsun, Allah hakkiyle isiten, ke-
maliyle bilendir.» (S. 9, A. 97-98).

Bununla beraber, Kur'ani Kerimin, ilmin kaynag: olarak
tarihle alikasi sadece umumi sekilde bir tarihi silsileyi gozii-
miiz oniine koymakla kalmamig, gok daha Gteye gitmis. ve
tarihi tenkidin en esashi prensiplerindén birini bize balset-
mistir. Madem ki, tarihi malzemeyi tegkil eden keyfiyetleri
‘kaydetmekteki dogruluk, bir ilim olarak tarih i¢in zaruri bir
sarttir, ve hidisdtin dogrulugu tamamen bu hadiseleri nakle-
denlere tevakkuf eden bir keyfiycttir, tarihi tenkid meselesi-
nin en ilk prensibi sudur ki, nakledenin siyret ve seciyesi,
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disturunda gorilen Hakikati Mutlakanin bir sembolii olma-
s1, Isldim metafizigi ilminde zamani bir harici hakikat olarak
gorme temayiilii, Ibn-i Meskvaya'nin hayat, irtikai bir hare-
ket olarak gormesi, ve nihayet El-Beruni'nin, Tabiat nazari- .
yesini bir olus amelivesi olarak ele almasi, biitiin  bunlar
Ibn-i Haldunun zihni mirasim teskil etmistir. Onun bashca
degeri, kiiltiir hareketi ruhunu iyice kavrammsg olmast, sistem-
li bir sekilde onu ifade etmis olmasi idi; kendisi bizzat bu
kiltiiriin en parlak mahsulii idi. O dahiyine eserinde, Kur'-
am Kerimin Yunan felsefesine muhalif ruhu, Yunan- tefek-
kiirii iizerindeki nihail zaferini kazamr; ¢iinkii Yunanilere go-
re zaman, ne Eflatin ve Zeno'da oldugu gibi gayri hakiki idi,
ne de Heraclitus ve Stoik’ler gibi bir daire i¢inde déniiyordu.
Yaratici bir hareketin ileri hamlelerini olcecek miyar ne o-
lursa olsun, hareket bizatihi, dairevi olarak kabul edilirse, ya-
ratict olmaktan gikar. Devaml ric’at devaml yaratis degil-
dir, daimi tekerrirdiir.

Islim Aleminin, Yunan felsefesine karsi zihni isyaninda-
ki hakiki manay:1 simdi gorebilecek nievkie gelmis bulunuyo-.
ruz. Bu isydmn, siff ildhiyat noktayr nazanndan hisil olmus
olmass keyfiyeti, Kuram Kerim ruhunun, esasinda Yunan
felsefesine zit oldugu, Islamiyeti, Yunan tefekkiirii 1s1§1nda
tefsir arzusuyla ige bashyanlara ragmen kendini gésterdi.

Simdi de Spengler'in ¢ok genis capta okunan «Garbin
Zeuvali» adli eserinin husiille getirmis oldugu muazzam bir
suitefehhiimii kokiinden s6kiip atmak isi kaliyor. Muharririn,
Arap kiiltiri problemine hasretinis oldugu iki fasil, Asya
kiiltiir tarihine muazzam sekilde yardim ettigini . gézoniine
koyuyor. Ancak bu fasillar, dihi bir hareket olarak Isldmin
tamamen yanlis anlagilmig bir mahiyeti ve onun baglatmms
oldugu kiiltiir faaliyeti esas: tizerine kurulmugtur. Spengler’-
in yirittigi basghca ddva sudur: Her kiiltiiriin hususi bir uz-
viyeti vardir ve tarih bakimindan ne daha evvelki ne de son-
raki medeniyetlerlé hi¢ bir temas noktast yoktur, Filhakika,
ona gore, her kiiltiiriin, kendine mahsus bir egyayr goriis tar-

F:11 ' - 161



71 vardir ki, baska bir killtiire mensup kimselere bu tamamen -
kapabdir. Bu davawvt isbat teligi icinde bas dondiiriicii bir
sckilde vak'alan ve tefsirleri toplayip tertibe koyarak. Avru-
pa kiiltiiriiniin bastan. baga Yunan felsefesi ruhuna zit oldu-
fuiiu géstermege ugrastyor. Bu Avrupa kiiltiii ruhunun, Yu-
nan felsefesi rubuna aykin olusu ise. Spengler'e gore, ruh ve
karakter. bakimindan tamamen  «Mecusi» olan Islim kiiltii-
riinden muhtemelén almns oldugu herhangi bir ilhamdan de-
gil. tamamen Avrupanm hususi dehasindandir. Zamanumi-
zin kiiltiir rubu hakkinda Spenglerin ncktayr nazan. benim
zanmumncea, tamamen dogrudur. Ancak, bu konferanslanimda
belirtmege calisigim, modern ditnyamn anti-klasik ruhunun.
gercekten, Islamim. Yunan tefekkiiriine kargt isydmndan ileri
geldigi kevfivetidir. Boyle bir fikrin Spengler'ce makbul ola-
myacagr agikirdir; ciinkii modern killtiriin  anti-klasik ru-
hunu. kendinden hemen evvel gelen kiiltiirden almg oldugu
ilhama borclu oldugunu géstermek miimkiin olursa. Speng-
ler'in. kitltiirlerin- ve inkisaflarinin birbirinden miistakil- oldu-
fu nazarariyesi tamamen iflas eder. Korkanm ki. Spengler’in
bu nizariyeyi korumak telds ve endigesi, onun, bir kiiltiir ha-
reketi olarak Islimiyet hakkindaki riiyetini tamamen ifsad
etmigtir.. ' '

«Meciisi kiiltiirii» tabiriyle Spengler onun «Mecisi mez-
hepler’ grupu» adim verdigi. yani “Yahudiyet, eski Keldani
mezhebi, iptidai Iseviyet, Zerdiistilik ve Islimiyetle alikah
miisterek kiiltiirii kasdetmektedir. Islimiyet iizerine bir me-
cusilik kabugu tegel\kul etimis ‘bulundugunu inkir etmiyorum..
Filviki, bu konferanslarda baghca maksachm, Spengler’i yan-
g fikre sevketmis olan Iskim ruhunun meeisi kaplamalarim
iizerinden s:vinp atmg haliyle gozoniine l\oymalmr *Onun
zaman meselesi iizerinde Islim tefekkiiriine dair cahilligi, ve
bir hiir tecrithe merkezi olarak «ene» nin, Islami din hayat
tecriibesinde bulmug oldugu ifade tarzi sadece korkunctur.
Spengler, Islam tefel\l\ur tarlhmden ve havat tecriibesinden
15tk arayacagma_ zamamn bidayet ve nihayeti hakkinda imi-
yine itikatlar iizerinde hiikiim yiiriitmegi tercih ediyor. Ta-
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onun sehadeti hakkinda bir hiikiim vermek hususunda ¢ok
mithim bir amildir. Bu ilibarla Kur'am Kerimde goyle bu-
yurulmustur: '

«Ey iman edenler, eger bir fasik size bir haber ge-
tirirse, onu tahkik edin.» (S. 49, A 6).

Bu dyeti kerimede toplanmig olan prensibin Hz. Peygam-
berin Hadis-i Seriflerini nakletmis olan kimselere tatbiki sa-
yesinde tarihi tenkid kaideleri yavag yavag inkisaf etmistir.
Islim aleminde tarili Rissinin inkigafi ¢ok cazip bir mevzu
teskil eder. Kur'ani Kerimin, hayat tecrubesini talep etmesi,
Hz. Peygamberin irsad edici keldmim aynen tesbit zarureti,
ve gelecek nesillere daimi ilham kaynaklan hazirlamak ar-
zusu - igte biitiin bu kuvvetler Ibn-i Ishak, Tabari ve Mes'udi
capmda insanlann yetigmesi igin dmilleri hazirlamistir. An-
cak, tarih, okuyucunun hayal kuvvetini ateslendirecek bir
san’at haysiyetiyle, tarihin hakiki bir ilim olarak inkisafinda
ancak bir merhale olmustur. Tarihin ilmi bir sekilde miitalaa
imkdm, daha genis bir hayat tecnibesi, ameli aklin daha ¢ok
olgunlasmasi, ve nihayet hayat ve zaman mahiyeti haklanda
muayyen bizi esas fikirlerin daha dolgun bir sekilde tahak-
kuk etmesi demektir. Bu [ikirler baghca ikidir; her ikisi de
Kur’am Kerim tilimlerinin temelini tegkil eder.

1. Hayat mebde’inin vahdeti: Kur'am Kerim, «Ve' biz
sizin hepinizi bir tek candan yarattik» (S. 4. A. 1) diye buyu-
ruyor. Fakat uzvi bir vahdet olarak hayati idrak, agir agir el-
de edilen bir bagandir, ve inkisafi, iimmet ve kavimlerin
ahvali 4lemin ana cereyanina girisine miitevaklafar. Bu fir-
firsat, Islim Alemine, muazzam bir imparaterlugun siiratle
gelismesi sayesinde verilmistir. Hi¢ siiphe yok ki, Islimiyet-
ten cok evvel, Iseviyet, insan nev'ine miisavat diisturunu ge-
tirmisti; ancak Hiristiyan Roma.- begeriyetin bir tek uzviyet
oldugu {ikrini hakkiyle dnlama seviyesine yiikselemedi. Flint-
in ¢ok hakli olarak dedigi gibi. «Hi¢ bir Hiristiyan muharrir,
ve Roma imparatorluguna mensup hig¢ bir yazar, beser vah-
deti mefhumu hakkinda umumi ve mucerred bir fikir sahibi
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olmaktan 6teye gidememistir» Roma devrinden beri de bu
fikir, Avrupada, ne derinl.k ne de koklesme bakimindan ¢ok
bir sey kazanmusa benzemiyor. Diger cihetten, vatani milli-
vetgilik - ki milli hususiyetler adini verdikleri seye verdigi
ehemmiyetle - Avrupa san’at ve edebiyat sahalarindaki genis
beseri unsuru oldiirmek istidadinda bulunmustur. Halbuk:
Islim Aleminde bu tamamen farkli olmustu. Burada fikir, ne
bir felsefe mefhumu ne de bir siir riiyas: idi. Bir ictimat ha-
reket olarak Isldmiyetin hedefi. fikri, bir Miisliimamn giinliik
hayatinda yagayan bir amil haline getirmek. ve bu suretle ses-
sizce ve sezdirmeden onu daha miismir bir hale koymakti.

2. Zaman hakikatini iyice anlamak, ve hayat mefhumu-
nu zaman i¢inde miuleselsil ve mustakim hareket olarak idrak
etmek. Iste Ibn-i Haldun’un tarih goriisiinde en alikabahs
olan nokta, hayat ve zamanin bu sekildeki nazariyesidir; bu
ise, Filint'in kasidesinde «Eflatun, Aristo ve Augustine onun
akram degillerdi, hele biitiin geriye kalanlann isimleri bile
onun adiyla birlikte anilmaga liyik degildi,» sozlerini hak-
h ¢ikarmaktadir. Yukanda soylediklerimden, tbn-i Haldun’un
yaraticihk kabiliyetinden siiphe midnasi g¢ikanlmamalidir.
Demek istedigim sadece sudur: Isldm kiiltiir ve medeniyeti-
nin kendini inkigaf ettirmekte bulundugu istikamete bakila-
cak olursa, ancak bir Miisliiman, tarihi bir miiteselsil, ve
miictemni hareket olarak digiinebilirdi ki, bu, zaman iginde
gezmekten zaruri bir inkisaf idi. Bu tarih nazariyesinde en
sayan1 dikkat nokta, lbn-i Haldun’un, tagayyiir ameliyesini
anlayig tarz1 idi. Ibn-i Haldun’un nazarivesi son derecede
miihimdir, giinkit zaman iginde miiteselsil hareket olarak ta-
rih gercekten yaratici bir harekettir, ve yolu esasen tayin
olunmus bir hareket degildir fikrini yiiriitmektedir. 1bn-i Hal-
dun bir metafizik 4limi degildi. Hattd o, metafizik ilmine
muhalifti. Fakat onun zaman mefhumu mahiyetine bakila-
cak olursa. ona Bergson'un dnciisii  denilebilir. Isldmiyetin
kiiltar tarihi bahsinde, bu mefhumun zihni sevabikindan za-
ten bahsetmistim, Kur'am Kerim beyanindaki «gindiiz ve ge-
ce tenaviibii» fikrinin «O her giin bir igtedir» (S. 55, A. 29)
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savvur ediniz ki, biiyiik bilgiye sahip bir insan, Islimin sézde
kadercilik nazariyesine mesned olarak «zaman kubbesi» ve-
ya «her seyin bir vakti .var» gibi Sark atasozlerini veya
darb: mesellerini gosterebiliyor! Bununla beraber, Islimda,
zaman mefhumunun menge ve negviinemasi, hiir bir kudret
olarak beseri ene hakkinda bu konferanslarda bir hayli soz
soyledim. Su muhakkak ki Spenglerin Islimivet hakkindaki
fikrini ve ondan neset eden kiiltiirii iyice elekten gegirnek
bagh bagina bir kitap olur. Daha evvel soylediklerime ilive-
ten, umumi mahiyette bir miigahedeye isaret edecegim.
Spengler diyor ki: «Nebevi» tdlimin niivesi zaten Mecusi-
dir. Bir tek Hiida vardir - bunun adi ister Yehova. ister Ahur-
mazda, ister Marduk-Baal olsun - ki, haynin umdesidir. diger
biitiin mabudlar ise ya Aciz veya da mahzi serdir. Bu umde-
ye, Igaya peygamberin kitabinda® goriildiigii vechile bir Me-
sih imidi eklendi. fakat miiteakip asirlarda bu, bir ig ihtiva-
cinin tazyiki altinda her yerde kendini gosterdi. Bu mecust
mezhebinin esas fikridir. ¢iinka hayir ve ser arasmdaki din-
va taribi boyunea siiriip gelen miicadele fikrini zunnen ihtiva
etmektedir; ¥e bu fikre gore, gér kuvveti orta devirde galib
gelmektedir, hayir ise Ruz-i Cezada nihal fiitihatim ‘kazan-
makiadir.» Eger nebevi talim haklandaki bu fikirden IslAmi-
yet kasdolunuyorsa, bu tamamen ve 4sikdr olarak yanhs bir
isnad ve tariftir. Dikkat edilecek nokta. Mecusinin bAtil ma-,
budlarin mevcudiyetini kabul edisidir; ancak Meciisi bunla-
ra tapma yoluna gitmedi. Islimiyet ise batl mabudlann

| mevcudiyetini tamamen reddeder. Bu bahiste Spengler, Is-

ldmda niibitvvetin son buldugu fikrinin kiiltiir cihetinden kiy-
metini takdirden 4ciz kalmaktadir. Siphe yok ki, Meclsi
kiiltiiritniin bir miihim hususiyeti, miiteselsil bir intizar, Zer-
diigt’iin dogmarmg ogullarinn, ydni, Mesihin veya doérdiin-

| cit Incildeki zikri gegen Paraclete’in zuhurunun daima bek-

lenmesidir. Islim ilim arastneilarmin, Islimiyette niibbuve-

| tin son buldugu umdesinin kiiltiir zaviyesinden manasin

aramak igin hangi istikameti tutmalan icap ettigini esasen
soylemigtim. Bu belki de, tarih hakkinda yanhs bir fikir ve-
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ren miiteselsit ve nihavetsiz bir intizar gibi Mecdsi umdesi
icin ruhi bir tedavidir. Ibn-i Halduin. kendi tarih nazarive-
sinin ruhunu gorerek, hig degilse. psiholojik tesirlerivle. as-
hnda Mecust fikrine benziven ve Islimda meveudiveti iddia
edilen. ve Mecusi tefekkiiriiniin tazyiki altinda Isldimda ye-
niden bas gostermis farzolunan nazariyeyi alabildigine ten-
kid etmis. ve zannederim nihavette vikmmstir. '
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VI

I1SLAM BUNYESINDE HAREKET
PRENSIPI

Bir kiiltiir hareketi olarak Islim. kdinatin sikin ve cdmid
olduguna dair eski nazariyeyi reddeder ve kuvvanivet
(dynamic) nazariyesinde karar kilar. Heyecani bir vahdet
sistemi olarak. ferdin bu haysiyetle kiymetini teslim eder, ve
beser vahdetinin esasi olarak kan akrabahigy nazariyesini red-
deder. Kan akrabahg: diinyaya baghhktir. Beser vahdetinin
sirl psikolojik cihetten temelini aramak. ancak bitian insan
havatimn ashnda ruhani oldugunu idrak ile  mimkiindir.
Bovle bir anlawig. idamesi sart olmivan veni yeni haghliklar
hustile getirmege miustaiddir; bu ise insana kendini diinya-
dun gekip kurtarmak imkdmni verir. Ashnda rithhanivet ni-
zann iginde zuhur cden lseviyet. Kostantin tarafindan  bir
vahdet nizamm olarak tecriibe edildi. Boyle bir nizanmin mu-
vaffakivetsizlikle neticelenmesi. Imparator Julian'in eski Ro-
ma ildhlarina donmesine ve buna bir takin felsefi te'viller
bulmasima yal acti. Medeniyet larihcisi.  [slamiyelin - Tarih
sahnesinde goriindiigii zamanlardaki medeni diinya halini
sivle tasvir eder:

«Oyle goriinityordu ki, yapisi dért bin sene siirmis olan
o muazzam medeniyet: pargalamp dagilmaga viiz lutmug. ve
beger nev’i. her kavm ve kabilenin digeri alevhine avaklandi-
g1 ve nizam kanunun meghill oldugu o barbarhk haline don-
wek istidadinda bulunuyordu. Daha eski kabilevi miievyi-
delerin kuvveti titkenmisti. Bu sebepten eski saltanat ustlleri
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artik igliyemezdi. Iseviyetin ortaya koymus oldugu yeni mii-
eyyideler, vahdet ve nizam yaratacagina aynhk ve harabi-
yete sebep oluyordu. Facia ile dolu bir zamandi Yesilligi
diinyay1 bogarcasina sarmig, ve dallan budaklan san’at. ilim
fen ve edebiyatin alin meyvelerini yiiklenmiy devdsd bir agag
gibi medeniyet, devrilecek bir hale gelinig; gogdesi. ihtiram
ve akidenin hayat verici 6ziinii kaybetmis; harb firtinalarimn
sadmeleriyle sallanan, kalbgilhina kadar iiriimiis. ve ancak
her dakika kopmak tehlikesine mdirtz bulunan eski orf ve
adet Jplenyle ayakta duran bir cisim haline gelmisti. Beser
nev’'ing lekrar vahdete getirmek ve medeniyeti kurtarmak
igin iceriye alinacak heyecani bir kiiltiir acaba bulunabilir
miydi? Bu kiiltiiriin mutlak yepyeni tarzda bir sey olmasy I4-
zimds; giinkii eski miieyyide ve orf ve ddetler lmiigtii; aym
gesitten nizam ve kaideleri bina etnek ise asirlara miite-
vakkifti»

Bundan sonra mubharrir. diinvamn. saltanat kiiltiiriiniin
“ve kan akrabahg: tizerine kurulmus valdet sistemlerinin ve-
rini alacak yeni bir kiiltiire ihtiyact oldugunu anlatiyor; ve
ilive ediyor: En biiyiik bir ihtiyag zamaninda bayle bir kiil-
tiirlin Arabistandan ¢ikmig olmas: akla hayret verici bir key-
fiyettir. Halbuki, bu-Marikalh hadisede hayret verici hi¢ bir
sey voktur. Hayat-1 dlem hadst olarak kendi ihtiyaglanm go-
riir. ve nazik Anlarda kendi istikametini tayin ve tahdid eder.
Iste dint lisanda niibuvvet vahyi tabir etligimiz keyfivet bu-
dar. Biitiin eski medeniyetlerin tesirinden masun kalmus, ve
lic kitanin birlestigi cografi bir mevkii isgal eden basit ruh-
lu bir kavmin suuru iizerinden Isldimin. asip gelmesi tabii bir
seydi. Yeni kiiltiir. diinya vahdetinin temelini «Tevhid» pren-
sipinde bulur. Islam. bir hiikiimet sekli olarak, bu prensipin
insan nev'inin zihni ve heyecani hayatinda yasayan bir amil
olarak tahakkuk etmesi igin ameli bir vasita olmugtur. Hii-
kiimdara degil, sif Zat-1 lldhiye itaati taleb eder. Zira. ma-
‘dem ki, Allah ciimle hayatin kaim ve daim olan ruhni esasi-
dir, Zat: Hahiye itaat zimnen, insamn, kendi hakiki trynetine
itaattir. Ciimle hayatn kaim ve daim olan ruhani esas, Is-
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Llim mefhumuna gore, ebedidir. ve kendini tenevvii ve lagay-
yiirde izhar eder. Bivle bir Hakikat-1 Mutlakava dayanan bir
cemivel, kendi hayatinda. sebat ve tagayyiir hosusivetlerini
uzlasirma zararetindedir. Igtimai havatim tanzim i¢in Jaimi
ve sibit prensiplere malik ohnalidir. ¢iinkii daimi olan. hizc.
miiteselsil tahavviil diinyasinda bir tutamak temin eder. an-
cak daimi prensipler. biitiin 1agrayyiir ve tahawvviil imkanlarin
disanida birakmak manasinda anlagilirsa - ki. bu Kuram Ke-
rim beyanna gbre Cenabi Hakkin ea buyvilk «ivetler» inden
biridir - mahiveti itibariyle esasinda miiteharrik olani gayri
miiteharrik hale getirmis olur. Sivasi ve igtimai ilimler-
de Avrupamn muvaffakiyetsizlige ugramasi. birinei preusipi.
son 590 wu ginde dlem-i Islimdaki harcketsizlik ise ‘ikinci
prensipi tasvir eder. Su halde Islim biinvesindcki hareket
prensipi nedir? Buna «Igtibad» denir.

Kelimenin lugavi minasi sarf veya bezleumek. Islam fik-
hina gore ndnasi. hukukl bir meselede miistakil bir hitkiim
teskil etmek igin gayret sarfetmektedir. Zanmmea. fikrin as-
k. Kurami Kerimde maldm bir Adyetten alnpughr: «Bizin
ugrumuzada miicahede edenlere (gelince) biz onlara elbette
yollarimizy gosteririz.» (S. 29. A. 69). Bu fikri Resil-ii Ekre-
min bir hadisinde daha agik surette goriiyoruz. Hz. Maaz.
Yemen hukiundarlhifina tayin olundugu zaman. Resil-i Ek-
rem. ona. kendisine arzolunacak ddva ve meseleleri nasil hal
ve fesledecegini soruyor. Hz. Maaz. «Ben Kitabullaha mula-
bik bir sekilde ddvalan hal ve fasledecegim.» dedi. Resil-i
Ekrem, «Ya eger Kitabullahta sana rehber ‘olacak bir sey yok-
saP» dedi. «O halde ben Resilullahin siinnetine gére hare-
ket edecegim.» «Ya Resdlullahm siinneti de kifi gelmezse?»
Hz. Maaz, «O zaman ben de kendim bir hikiim vermege
bezl-i cehdedecegim» cevabim verdi.

Su muhakkak ki, kendilerini Isldm tarihini miitaldaya
vermis kimseler iyi bilirler ki, Islimwn siyasi inligariyle, sis-
temli kanun ve kaide fikri mutlak bir zariiret haline geldi,
gerek Arap ve gerek bagka kavmlara mensup eski fakihleri-
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miz, ta. bitiin hukuki tefekkiir hazinesini igine alan bir sis-
tem bizim meshur ve muteber Fikih mekteplerinde (ecole)
nihai seklini alip orada verlesinceve kadar durmadan ¢ahs-
tlar. Bu hkih mektepleri ii¢ dereceli ictihadr  tanirlar: (1)
Kanun vaz saldhiyeti, ki, bu hemen hemen miinhasiran
mekteplerin kurucularina verilmistir. (2) Muayyen bir mek-
tebin hudutlan iginde tatbik edilecek nisbi saldhiyet. (3)
Kurucular tarafindan gayri muayyen halde birakilan hususi -
bir divaya tatbik edilmesi icap eden kanuna dair bir hususi
saldhiyet.

Bu miizakeremizde, Ictihadin yalmz birinci  derecesini.
vani kanun vaz'nda tam salahivet meselesini ele alacagz.
fctihadin bu derecesindeki nazari imkian Ehli Siinnet tara-
findan kabul edilmistir, ancak fi'liyat sahasinda, dort inezhe-
bin kurulusundan beri, hi¢ bir zaman nazan itibara ahnma-
migtir; ¢linkii tam Igtihad fikrinin, bir tek fertte tahakkuku
hemen hemen imkansiz: sartlarla sarilmistir. Boyle bir davra-
nis, Kurany Kerimin vermis oldugu ve hayat hakkinda esas-
L miiteharrik ve miitegayyir bir goriisii, ihtiva eden bir te- _
mel iizecine kurulmug kanun nizaminda son derecede garip
goriiniir: Bu itibarla, bahsimizde daha ileri gitmeden, Islim
Kanununu hemen hemen tamamen hareketsiz ve cimid bir
hale getirmis olan bu zihni davramgin sebeplerini bulmamiz
zaruridir. BAz Avrupali muharrirler, {sldim Kanununun (hu-
kukunun) sibit mahiyette olmasim Tiirklerin tesirine atfeder-
ler. Bu ise tamamiyle sathi bir goriistiir, ginkii Islim hukuk
mektepleri, IslAm tarihinde, Tiirk tesirinin' baglamasindan
uzun zaman evvel nihai sekilde kurulmugtu Isin hakiki se-
bepleri ise bence, sunlardir: -

1. Abbasilerin ilk zamanlannda, Isldm ildhiyatinda zu-
hur eden Rasyonalist hareketi ve husile getirdigi aci miina-
kasa ve miinazaalan hepimiz biliriz. Meseld, iki ulema ziim-
resi arasinda cereyan eden miihim bir miinazaa noktasim ala-
Iim: Kuram Kerimin ezell ve ebedi olduguna diar olan eski

_akide. Rasyoialistler, bunu, Keldmn iptidadan mevcut olda-

168:



guna dair Hiristiyan akidesinin sadece diger bir gekli teldkki
ederek red ve inkdr ediyorlar; diger cihetten, muhafazakdr
mitefekkirler - ki, daha sonraki Abbasiler rasvonalizmin si-
vasi neticelerinden horkarak onlan  desteklemislerdi - Kur'-
am Kerimin ezeli ve ebedi vashim inkdr ederek rasyonalist-
lerin, 1sldm Guwmetinin temellerini sarstklarm  zannedivor-
lardi. Meseli Nazzam. Hadis-i Serifleri ideta reddelli. ve
Ebu Hureyra'mn giivenilmez bir ravi oldugunu agik¢a ilan
etti. Bu suretle. kismen rasyonalizmin  hakiki maksatlarimin
yanhg anlasilmasindan, ve kismen de bir takum rasyonalist-
lerin miifrit diigiinigleri vuziinden, muhafazakie mutefekkir-
ler. bu hareketi bir c;iiziip dagilma kuvveli telakki ettiler. ve
bunu Islim medeniyeti nizamimn salibetine karsi bir tehli-
ke addettiler. Bu itibarla. bashca gayeleri. [sldmin igtimai
biinyesinin biitinligiinii muhafaza etmekti, bunun tahakku-
ku igin de kendilerine agik bulunan vegdne yol, seriatin bir-
lestirici kuvvetini kullanmak, ve kanun  nizamum  miimkiin
mertebe siddetli ve sert vapmakt.

2. Gayri Islami mahiyeti haiz ve sadece zanni zavive-
den olan tesirl=r altinda tedricen inkisaf eden rithbani (ziih-
di) tasavvufun zuhuru ve negviinemasi, mithim derecede bu
davramiga sebep olmustur. Tasavvuf. sirf dini vechesinden,
ilk zamanlardaki ulemamizin Mfzt kagcamaklh cevaplarna kar-
s1 bir nevi isydm tesvik edip beslemistir. Sufvan Sauri vak'-
ast bahis mevzuu olan meseleyi tegkil etmektedir.  Sufyan.
zamanimn en parlak zihin sahibi kanunsinaslanindan biri. ve
hemen hemen bir hukuk mektebinin kurucusu idi; fakat gok
ategli bir ruhaniyet ehli oldugundan, muasir fakihlerin kuru
toprak kadar kati miirai ve kurnazca bahisleri onu ruhbani
tasavvufa sevketti. Tasavvuf, sonradan inkisal eden zanni ve
kivasi zaviyesinden, bir serbest disiiniis seklidir ve rasyona-
lizmin miittefikidir. Zihir ve Bitin arasindaki fark iizerinde
israrla durugu, Zahire, vini Mecaza taalluk edip Batinla (Ha-
kikatla) aldkas: olmuyan her gseye karsi bir likaydi vaziyeti
tevlid etti.
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Daba sonraki ;Tasavvufa hikim olan tam bir oteki diin-
'ya ruhu. bir medeniyet nizann olarak Islinun cok miihim bir
_vechesine kargt insanlann gozii onine perde ¢ekli. zanai ve
kiyasi cihetindéen de fren bilmiyen bir tefekkiir ihtimalinin
gozoniine konulmas:, Islimm en giizide akil sahiplerini cez-
betti ve neticede onlan kendine tamamen mal etti. Bu su-
retle Isldmt Riyaset umumiyetle orta derecedeki miinevverle-
rin elinde kaldi; kafalan iglemiyen Islam Kiitleleri ise. bagla-
nnda, onlara rehber olacak daha yiiksek capta sahsiyetler ol-
madigindan, selimeti angcak mezhepleri korii koriine taklit-
te buldular." ‘ . ‘ )
4 8. Biitiin bunlann iistiine, Islim diinyasimn fikret mer-
kezi olan Bagdadim, on iigiincii. asnin ortalannda mahv ve
harap olmas: feliketi geldi. Bu, gercekten, ¢ok agir bir dar-
be oldu, Tatar istildsimn biitiin' muasir tarihgileri, Bagdat
harabiyetini anlatirken. Islimin istikbali hakkindaki veis ve
bedbinliklerini oldugu gibi belirtmemege gayret ederler.
Biyle bir siyasi zeval ve inhitat devresinde ok tabii bir hal
olan daha fazla parcalanma korkusu saikiyle, muhafazakar Is-
14m miitefekkirleri biitin gayretlerini - bir noktaya temerkiiz
ettirdiler. Miisliiman halky ayni tarzda bir ictimai hayat icin-
de birlegtirmek, ve eski-Isldm ulemasimn tabir etmis olduk-
lan biitiitn bid’at ve yenilikleri biiyiik bir titizlikle Seriat
kanunlarindan ¢ikanp atmak. En basta gelen maksatlan, i¢-
timat nizam korumakti; hic siiphesiz bunda kismen hakh
idiler, ciinkii nizam ve zapt-u-rapt bir dereceye kadar inhitat
kuvvetlerini kargilar. Ancak ne onlar, ne de giiniimiiziin ule-
“mas: su ciheti takdir edemediler: Bir kavmin nihai kaderi,
nizam ve tegkildttan ziyade fertlerin kiymet ve kudretlerine
baghdir. Fazla tegkilith bir cemiyette. ferdin mevcudiyeti
tamamen kaybolur. Etrafim geviren .biitiin igtimai fikret ser-.
vetini kazanir, ancak kendi hakiki ruhunu kaybeder. Bu su-
retle, gegmis tarihe sahte: bir hiifinet ve bu tarihin sun’i se-
kilde yeniden ihyasi, bir kavmin zeval ve inhitatina kars:
fli¢ degildir. Zamamn mubharrirlerinden birinin isabetle de-’
digi gibi, «Tarihin vermis oldugu hilkim karan, kohnelegmis
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fikirlerin. onlan eskitip yipratimys olan bir kavm arasinda as-
fa mevki-i iktidara gelmemis oldugu merkezindedir. Bu iti-
barla. bir kavmin inhitabim intag eden kivvetlere kargr yegd-
ne maessir kuvvet. kuvvetli sahsiyet sahibi fertler yetigtirmek-
tedir. llayatin derinliklerini zuhura getirecek olan ancak ve
ancak boyle fertlerdir. Onlar gbziniine oyle yeni miyarlar
agarlar ki. bunlann igiginda, muhitimizin asla degigmez ma-
hiyette olmacdigim, ve yeniden gozden gecirilip isldh edilme-
si lazim geldigi keyfiyetini anlamaga baglanz. On iiclimcd
asirda ve ondan sonra fslam fakihlerinde gorilldiigii veghile.
mazive karsu gisterilecek sahte bir hiirmet ve riayet saikiyle
ajin nNizam ve intizam kurma temayiilii, Islimin deruni ru-
‘huna aykin idi. nelicede de !bn-i Taimiyya'’da goriilen kuv-
‘velli aksiilimeli varatu. Ibn-i Taimiyya 1963 wilinda, yini, -
Bagdadin harabindan bes sene sonra dinyaya gelmis, yorul-
mak bilmez ve kuvvetli kaleme sahip. atesli Isldm miicahic-
lerinden biri idi.

Iben-i Taimiyya, Hanbeli an'anesine gore yetistirilmigti.
Kendisi. itihad hiirriyeti ddvas ile, dért mezhebin kat'iyetini_
reddederek ona karsi isydn etti, ve yeni bir baglangi¢ yap-
mak azmiyle ilk usullere avdet etti. Zahiri mezhebi miiessisi
Ibn-i Hazm gibi, eski fakihlerin anladign sekilde Hanefilerin
kiyas ve lema usiliine gore fikhi reddetti; ciinkii onun fik-
rince butun baul itikadlann kaynag: lema'di. Yasadign dev-

. rin ahldkan ve zihnen kohnelegmis vaziyeti nazan itibara ali-
minca, hi¢ siphesiz ki 0. dogru hareket ediyordu. On altnei
asirda Suyuti. aym igtihad biirriyeti davasinda bulundu. ve
buna her asnn baginda bir miceddidin zuhuru icap ettigi
fikrini ilve etti. Fakat Ibn-i Taimiyya'nun talimlerinin ruhu.
on sekizinei asirda Need kumlarindan zuhur eden ve muaz-
zam imkanlarla mahm@l bir harekette daha miikemmel bir-
ifade buldu, MacDonald, Necd ¢ollerini «gtkmekte olan Is-
lim Aleminin en temiz noktasi» diye tasvir eder. Gergekten
bu, hali hizir asrdaki Isldmi canlandiran ilk hayat tirperisi
idi. Bu asnn, Miisliman Asya ve Afrikamn, hemen hemen bii-
tiin biiyiik Isldmt hareketlerinde, yéni Sennusi hareketi, Itti-
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had- Islam. hareketi, Babf hareketi ki, bu sadece Arap Pro-
testanligimin (Ihticaciyet) lrandaki in'ikds: idi - bilvasita ve-
.ya bildvasita bu hareketin ilhanundan dogmus izler gorilir.
1700 yilinda diinyaya gelip, Medinede tahsil gormiig. Iram
bastan basa dolagmis olan bilyiik islahatgi Mohammed Ab-
dlillvahhab, bikarar rubunun 4tesini 4kibet biitiin Isldm &lemi-
ile vaymaga muvaffak olmustur. Onun ruhu. fmami Gazali-
nin miiridi Mohammed Ibn-i Tumart'm ruhuna benzerdi;
Ibu-i Tumart, Miisliman Ispanyamn inlutat devresi icinde
ortaya ¢ikan; ve Ispanyaya yeni bir ilham kayna@ olan Ber-
beri islahat¢idir. Ancak biz, Mohammed Ali Pasa ordusu ta-
rafindan nihaveté erdirilmis olan bu hareketin siyasi vaziye-
ti ile aldkadar degiliz. Bizim i¢in tzerinde durulacak esas
nokta, bu harekette tezahiir eden hiirriyet ruhudur. Filvaki-
bu hareket te. icten. kendi tarzinda” muhafazakirdir. Dort
mezhebin katiyetine karsi isyin eder, ve ictihad hiirriyeti
hakkimi siddetle iddia eder. onun maziyi goriisi. tarhamen
gayri tenkididir. kanun meselelerinde ise baghca Hz. Peygam-
berin Hadis-i Seriflerine dayamr.

Tirkiyeye gelince, modern felsefi filirlerle genigletilmis
ve takviye ediliis olan ictihad fikretinin Tiirk milletinin dini
ve siyasi tefekkiiriinde uzun zamandan beri miiessir oldugunu
goriiriiz. Bu, Halim Sabit’in, Islim Hukuku hakkinda mo-
dem sosyolojik mefhumlara dayanan yeni nazariyesinden
actkca anlagjilmaktadir. Eger Isldm ronesans1 bir vikia ise.
ki, ben bunun bir vdkia olduguna inamyorum - biz de bir
gin Tiirkler gibi, akli ve zihni mirasumza yeniden kiymet
takdir etmeliviz. Bunun igin, umumi Isldm tefekkiiriine husu-
si bir sey ildve edemezsek te, hig olmazsa. saglam muhafa-
zakir tenkid yoluyla, Islim 4leminde alapildigine yol alip
gitmekte olan hareketi kontrol altinda tutacak bir hizmette
bulunabilelim.

Simdi de size Tiirkiyedeki dini-siyasi tefekkiirii hualasa-
tan anlatacagim. Bu da size fctihad kuvvetinin o memleketin
son zamanlardaki tefekkiir ve faaliyetinde ne suretle tezahir
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cHigini gosterecektir. Kisa bir middet evvel. Tirkiyede Mil-
livetperver firka ve Dini Terakkiperver Firkasimn temsil el-
tigi bagheca iki fikir silsilesi vardi.  Milliyetperver  [irkanin
itibar edip kiymet verdigi nokta Din degil. Devlet idi. Bu mii-
tefekkirlere gore, bu haysiyetle dinin miistakil bir vazifesi
yoktur, Milli hayalta, biitiin diger amillerin mdhiyeti ve va-
zifesini tayin eden esas amil Devlettir. Bu itibarla, onlar.
Devlet ve Din vazifesi hakhindaki eski fikirleri reddeder ve
din miiessesesinin devletten aynilmasinin ehemmiyetini teba-
riz ettirirler.

Dini-siyasi bir sistem olarak, Isldm biinvesi. hi¢ siiphe-
siz boyle bir fikrin husil bulmasina musaittir. Sahsan ben.
Devlet fikrinin daha hdkim oldugunu ve Islim nizamuimn ih-
tiva ettigi diger bitlin [ikirler {izerinde hikiim sirdiigiini
zannetmek, hatddir diye diisiniiyorum. lslimda. ruhani ve
cisinani, birbirinden ayn iki saha degildir; ve bir {i'lin, o
mahiyeti, medliili ne uerece cismani olursa olsun failin. o
fi'li islerken iginde bulundugu zihni davramsa gore taayyiin
eder. O fi’'lin nihayette vasif ve mahiyetini tayin eden onun
gozle goriillemez zibni arka plimdir. Bir fiil, eger, arkasinda-
ki hayatin nimiitendhi miirekkebiyetinden aynlan bir ruhla
islenirse, cismani veya diinyevidir; halbuki o miirekkebiyetten
| miilhem olursa, rubanidir. Kiliseye bir noktayr nazardan ve Dev
lete bagka bir noktay: nazardan bakildiginda gonilen haki-
kat, Islam i¢in de aymdir. Kilise ve Devlet, aym seyin sath-
nm iki tarafidir demek dogru olmaz. [slam, béliinmez bir tek
hakikattir ki, sizin noktayr nazanmzin degigmesine goére ya
biridir ya da digeri. Mesele son derecede siimdllidir, bunu
hakkiyle izaha kalkismak bizi cetin ve cok felsefi bir bahse
siriikler. $u kadanm sdylemekle iktifa edelim, ki, bu eski
hitd, zat- insaninin vahdetini iki muayyen ve ayn hakikate
aynlan, fakat her nasilsa bir temas noktast bulunan ancak
esasta birbirine 21t olan bir catallasma keyfiyetinden husile
gelmigtir. Halbuki hakikat sudur ki. madde. zaman-mekén
| miinasebeti i¢inde ruhtur. Bu itibarla insan denilen vahdet.
haric! dlem dedigimiz gey ile al&kah olarak fiil ve harekette
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bulunurken goriildiigii zaman bedendir; fakat o sadece faa-
livette olarak goriilecek olursa, ruhtur.

Asil fikir. «Jevhids in esasi, miisavat, hiirriyet ve iusan
Devletten gaye, bu ideal prensipleri zaman-mekin kuvvetle-
rine tahvile gayret. ve muayyen bir beseri tegkildt iginde
bunlan tahakkuk ettirmek emelidir. Ancak ve ancak bu ma-
nadadir ki, Islimda Devlet bir teokrasi, yani dogrudan dog-
ruya Allahin hikim oldugu bir hiikimet sistemidir. Bu. hii-
kimetin baginda, kendisinin mefriz yamlmazhk perdesi al- -
tindaki sahsi miistebid iradesini her zaman gizlemege mukte-
dir big Allah halifesi manasina gelmez. Islim tenkid edenler,
bu miihim ciheti tamamen gozden kagirmiglardir. Kur'an:.
Kerimin beyanina gore Hakikati Mutlaka, mahz: ruhtur. ha-
yati ise onun cismani faaliyetinden ibarettir. Ruh. kendini.
«tabii», «maddi» ve «diinyevi» sahayi kendine izhar vesilesi
edinir, Bu itibarla «diinvevi» olan her sey aslinda ve kékiinde
ruhanidir. Asr tefekkiiriin Isldma, ve hakikati halde. biitiin -~
dinlere etmis oldugu en biiyiik' hizmet, maddi ve tabii dedigi-
miz seyi tenkid etmesi olmustur; bu tenkid mahzi1 maddi olan
seyin, koklerini ruhanide arayip bulmadik¢a bir esas1 veya
cismi olmadig keyﬂyelini meydana koymugtur. Gayri kudsi
diinya diye bir sey yoktur. Biitiin bu madde viis’ati, ruhun
kendini idrak etmesi icin -aha tegkil etmektedir. Her yer
mukaddestir. Bu, Hz. Peygamberin gu giizel sézlesiyle ifade
buyurulmustur; «Biitiin bu zemin mesciddir» Islima gore
Devlet, ruhaniyi, beseri bir miiessesede gerceklestirme gay-
retidir. Ancak bu manadadir ki, istild ve tagalliib esasina is-
tinad etmiyen ve ideal prensiplerin tahakkukunu hedef tutan
" her Devlet teokratiktir, yani hiikimet-i ilihiyedir.

" Filhakika Tiirk Milliyetperverleri, Din ve Devlet islerini
ayrrma fikrini, Avrupa siyasi fikirleri tarihinden aldilar. Hi-
ristiyanhigin ilk sekli, siyasi veya medeni bir vahdet olarak -
degil, gayri kudsi bir diinya icinde bir riihbaniyet nizam
olarak kurulmustu; éyle bir nizam ki, diinya igleriyle hic bir
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aldkas: yok, ve hemen hemen her iste Roma saléhiyetine ita-
“at etmekte idi. Bunun neticesi olarak, Devlet Huristiyan oldu
gu zaman, Devletle Kilise, aralanoda bitmez likenmez hu-
dut kavgalan olan iki ayn kuvvet haline gekli. Boyle bir sey
Islimda asla vaki olamazd; giinkii Isldm), ta bidayetten igti-
mai, meden! bir topluluktu; Kur'am Kaimden bir takim sdf.
ve sade hukuki nizamlar almigh; ancak bu nizamlar, Roma-
hlann, sonradan tecriibe ile sibit oldugu vechile biiyiik viis™-
at imkinlan arzeden ve geniy olgiide tabir ve te'villeri miim-
kiio kilan, on iki kanun levhasi iizerinde yazilan nizamlar
gibi oldu. Bu itibarla, Turk Milliyetperverlerinin Devilet hak-
kindaki nazariyeleri, Islimda yeri olomyan seneviye (ikilik)
sistemi demek oldugundan yanhg fikir vermektedir.

Diger cihetlen, Said Halim Pasamn baskanhgindaki Di-
ni Isldhat Firkasi, Isldmmn, iftikiriye (idealism) ve isbative
(positivism) inin (ydni hakikat ile mecaun) imtizaci oldu-
gu esas keyfiyeli iizerinde istar ediyordu; binacnaleyh hiir-
riyet, miisavat ve tesaniid gibi ezeli ve ebedi hakikatlerin bir
vahdeti olmak sifatiyle vatami yoktur. Sadnazam (yini Said
Halim Paga) diyor ki: «Ingiliz riyaziyat, Alman yidizlar il-
mi, Franniz kimya ilmi olmadif gibi, Tiirk, Arap, Acem veya
Hind Miisliimam diye bir gey yoktur. {lmi hakikatlerin &lem-
sumi! karakteri, milli kiiltiir nevilerini nasil hasil ederse.
- ki bir kiil halinde beger ilmini temsil eder- aym sekilde. Is-
limi hakikatlerin ilemgiimidl karakteri. tirld tirli milli ah-
l1akt ve igtimai mefkdreler yaratir.» Bu niifuzu-nazar sahibi
mubharrire gore, milli benlikgilik esasina dayanan bu zamanin
kiiltirii, Barbarligin bagka bir geklidir. Insanlann iptidai il-
ca ve insiyaklann tatmin etmelerine vasita olan, fazla inkisal
etmis bir endistrialism’dir.

Said Halim Pasa gok esef ediyor ki. tarih boyunca, sli-
uun ahldki ve ictimat idealleri, mahalli siyret ve seciyenin
tesiri, ve Islimt kavimlerin Islimdan onceki bitl itikatlan
dolayisiyle tedricen gayri ls'ami bir sekil almigtir. Bu ideal-
ler, bugiin Jslim! olmaktan ziyade, Irani, Tiirk ve Arap mef-
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kireleridir, Tevhid umdesinin temiz alm ve pak cehresi, bir
kiifiir ve sirk damgasina mariz kalmigtir, ve Islamn: ahlaki
mefkirelerinin dlemgimul ve gayri gahst mahiyeti, bir ma-
hallilegtirme ameliyvesi dolayisivle kaybolmugtur. Oniimiizde
actk bulunan yegine gik, su halde, esasinda dinamik olan
bir ‘hayat goriisiinii kimildanmaz hale getirmis bulunan sert
kabugu kopanp atmak, -ve ahldki, ictimal ve siyasi mefkfire-
lerimizi asil olan sadelik ve dlemsiimiilligii icinde yeniden
bina etmek gayesiyle, hiirriyet, miisavat ve tesaniidiin.esas
hakikatlerini veniden kegfetmektedir. Tiirkiye sadrnidzamunin
fikirleri bunlardir. Goriiyorsunuz ki, sadnizam, Islim ruhu-
na daha uygun bir fikir silsilesini tikip ederek, hemen he-
men Millivetperver firkamin vardigi neticeye vasil oluyor, ya-
ni, giiniin fikret ve tecrubesi gifinda Seriat kanufiunu ye-
niden bina etmek gayesiyle Ictihad hiirriyeti.

Simdi de. Biiyik Millet Meclisi, Hilifet miiessesesi me-
selesinde bu Igtihad kudretini ne yolda kullanmistir. onu go-
relim. Siinni noktayi nazara gore, bir Imam veya Halifenirj
tayini ger’en bir emr-i mutlaktr. Bu hususta ilk akle gelen
sual sudur: Hilifet mansabimn bir tek ferde tevdi edilmesi

- dogru mudur? Tiirkiyenin I¢tihadi odur ki, Islimm ruhung
gore, Hilifet veya Imamet mansibi bir heyete veya secil:
mis bir meclise tevdi edilebilir. Misir ve Hindistanda Islam
ulemasi, bildigim kadar, heniiz bu husus iizerinde fikir be
yan etmemis bulunmaktadirlar. Sahsan ben. Tiirk noktay
nazarmm dogru olduguna inamyorum. Bu nokta iizerind¢
miiriakagaya liizum yoktur. Demokratik hiikiimet sekli, yal
mz Isldm rubuna tamamen uygun olmakla kalmiyor, Islan
ileminde basibog birakilmig yeni kuvvetler karsisinda bir za

ruret haline gelmistir. -

- Bu.Tiirk noktay1 riezaram anlamak i¢in, Isldm alemini:
11k felseft tarihcisi Ibn-i Haldin bize delil olacaktir. Ibn-i Hal
dirr €Mukaddeme» adh eserinde, cihangiimul Islim hilifel
hiakkinda ii¢ ayn fikirden bahseder: (1) Hildfet, 114ht bir mii
‘essesedir, (emr-i seri); binaenaleyh zaruridir.{2) Bir zarure
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veya maslahat meselesidir. (3) Boyle bir miiesseseye ihtiyag
yoktur, Son noktavi nazan Havaici'lerindir. Anlagilan Tirkiye
ilk noktayr nazan terkedip ikincisini, ydni. hilifeti. sadece bir
zaruret ve maslahat telikki eden Mu'tezile fikrini tercih et-
migtir. Turkler diyorlar ki, siyasi digiiniigimiizde, bize, ma-
zideki siyasi tecriibemiz rehber olmalidir; bu ise. muhakkak
surette, Alemsiimual Hildfetin muvafakiyetsizlige ugradigm
“bize gostermektedir. Islim imparatorlugu tamamiyetini muha-
faza ettigi muddetce bu fikir kabili tatbikti. Halbuki bu.im-
paratorlugun pargalanmasivle, mistakil sivasi vahdetler husi-
le gelmistir. Bu sebepten, Alemgiimul Hilifet fikri miiessiri-
yetini kaybetmigtir, ve asr-1 hizir Islim miiessesesinde canh
bir dmil olarak faaliyetini idame edemez. Hattd. faideli bir
maksada hizmet -edemedikten baska, miistakil [slim Devlet-
lerinin tekrar birlesmesine engel olmustur. Iran, Hilalet mese-
lesinde, ayn doktrinleri yiiziinden Tirklerden uzak durmugtur;
Fas, her zaman onlara yan bakmigtir, Arabistan ise, hususi
emeller beslemistir. Islimdaki biitin bu kopmalar. sadece, ¢ok-
tan kaybolmus olan bir kudretten kalmig bir sembol ugruna
vaki olmugtur. Bu itibarla, Tiirkler daha ileri giderek diye-
bilirler ki, siyasi diisiniisiimiizde neden gegmis tecriitheden
ders almiyabhm? Kad: Ebu-Bekr Bakilini, tecriibe keyfiyet-
lerine ve zamamn icaplanna gore Halifelik i¢in zaruri bir
sart olan Karsiyat'tan vazgecmedi mi? Yini, Kureys'in siyasi
maglubiyeti, ve binnetice Islim 4lemini idare etmekten iciz
kalmalan, asirlarca evvel, Halifelikte Kargivat sartina sahsan
inanan Ibn-i Halddn, aym tezi miidafaa etti. Ibn-i Halddin,
madem ki, Kureys iktidan kaybetmistir, ygine care, en kud-
retli adami, kudret sahibji bulundugu memlekette Imam ola-
rak kabul etmektir, diyor. 1bn-i Hald(in vikalann ¢etin man-
hgm bildiginden, bir fikir beyan ediyor. Bu fikir, Beynelmi-
lel bir Isldm tegekkiilidiir, ki, ilk belirsiz hayali bugiin ken-
dini gostermege baglarmgstir. Bambagka hayat sartlan ve dii-
siiniigleri iginde yasamug olan fakihlerin skoldstik istidlalle-
rinden ziyade tecriibenin hakikatlerinden ilham alan .asr-
hizr Tiirklerinin tay)g ve hareketi budur.
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Fikrimce, bu delliller, dogru sekilde anlagilacak olursa,
beynelmilel bir mefkiirenin dogduguna isaret etmektedir.
Oyle bir fikir ki, Isldmin asil kiinhiinii tegkil ettigi halde, Is-
lamiyetin ilk asirlanndaki Arap emperyalizmi onu golgel
mis veya yerini almgtr. Bu yeni mefkire, biiyiik milliyetgi
sair Ziya'nm, August Comte’un felsefesinden miilhem olan
ve bugiiniin Tiirkiyesindeki tefekkiiriin tegekkiilinde biiyiik
rol oynamg eserinde agikca ifade bulmugtur. Ziya’min siir-
lerinden birinin, Prof. Fisher tarafindan Almancaya terciime
edilmiy metninden mealen buraya bir kag satir ahyorum:

' «Tam miiessir bir Islimi ittihad husile getirmek,. igin,
evveld, biitin Miisliman memleketler miistakil hale gelmeli-
dir; sonra bir biititn haline gelerek, bir tek Halifeye tabi ol-
~malidirlar. Su anda boyle bir sey miimkiin miidir? Eger bu-
gitn miimkiin degilse, beklemeli. Aym zamanda Halife ken-
di evini intizama sokmali, ve hakkiyle isliyebilecek moden
bir Devletin temellerini atmahdar.

«Beynelmilel diinyada zayifa hemdert o]acak kimse yok-.
tur; hiirmet yalmz kuvvettedir.»

Bu satirlar, hil-i hizir Muslumanlarmm temayu]lenm
ifade etmektedir. $imdilik, her Miisliman millet kendi ici:
ne cekilmeli, bir zaman igin ancak kendi igine tevecciih et-
melidir; ta butiin Miisliman kavimler, aralaninda bir ciim-
huriyetler ailesi teskil edecek kudret ve salibeti buluncaya
kadar. Bu milliyet¢ci miitefekkire gore, hakiki ve canl bir
vahdet, sadece sembolik bir hildfetin idaresinde elde edile-
bilecek kadar kolay bir ig degildir. Bu, miisterek ruhani emel
ve istiyakin birlestirici bagy ile irki rekabetleri ayarlanmug ve
dhenklestirilmis hiir ve miistakil vahdetlerin, kesret haline
gelmesinde gergekten ifade bulur. Bana dyle geliyor ki, Ce-
nabi Hak bizim yavag yavag su keyfiyeti anlamamiz istiyor:
Islim ne milliyetcilik ne de emperyalistliktir, ancak bir Mil-
letler Cemiyeti’dir; 6yle bir Milletler Cemiyeti ki, sun’l hudut-
lan ve ki aynhklan aneak «teariif» te (S. 49, A. 12) kolay-
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ik olsun diye tanir, ferdlerin ictimat ufkuna hudut gekmek
igin degil. :

Aym sairin «Din ve Fen» adli si'rinden alacagim satirlar.
bugiiniin 1slim diinyasinda yavas vavag sekil almakta olan
umumi dint noklay1 nazan biraz daha aydinlatmaga yarar:

«Nev'i begerin ilk ruhani rehberleri kimlerdi? Hic sip-
hesiz Enbiya ve Evliya. Her devirde din, felsefeye rehber
olmustur; ahlik ve san’at ancak ondan 1tk alir. Fakat son-
ra din zayiflar, ve ilk sevk ve hararetini kaybeder! Veliler
ortadan yok olur, rubani rehberlik, ismen, Fukehamp, mirasi
olur! Fukehaya yol gbsteren yidiz ecdattan kalma rivayet-
ler olur; Fukeha, dini bu izin tizerinde siiriiklerler; fakat fel-
sefe der ki, «Benim kilaguz yddizim akddir, siz saga ~idiniz,
ben sola giderim.»

«Din de felsefe de insan ruhuna hak iddia ederler, ve o
yana ve bu yana cekerler!

«Bu miicadele devam ederken, himile olan tecriibe miis-
bet ilmi dogurur, ve bu geng fikir rehlcri der ki, «Rivayet-
ler tarihtir, ve Akil, tarihin usGliidiir! Her ikisi de tdrife sig-
maz aym seyi tefsir, ve ona ulagmag arzu ederlerl»

«Ancak bu gey pedir?

«duhani bir kalb (gonil) miidiir?

«Eger Oyle ise, su balde, iste son soziim: Din miisbet
ilimdir, gayesi ise insan kalbini ruhanilestirmektir.»

Bu satirlardan, sairin, Comt nazariyesini zihninin inkisa-
finda, ildhiyat, metafizik ve fen bakimindan iic derece bu-
lundugn fikrini alip, Isldmin dini goritsiine giizel bir sekilde
intibak ettirdigini goriiyoruz. Bu satirlarda ifade bulan din
nazariyesi, cirin, Tirkiyedeki maarif sisteminde Arapca li-
sanin mevkiine kary tavrim tayin eder:

«Bir iilke ki camiinde Tiirkge ezan okunur,
Koylii anlar minasim namazdaki duamin...
Bir iilke ki mehebinde Tiirkge Kuran oknur,
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Kiigiik biiyiik herkes bilir bﬁymgimu Hiidanimn...
Ey Tiirk oglu, igte senin orasidir vatamn!»

Eger diinyanin gayesi, kalbi ruhanilestirmek ise, su hal-
de insamn ruhuna niifuz etmelidir; bu saire gore ise, bu ru-
hanilegtirici fikirler, ancak insamin ana dili kiyafetinde olus-
sa, en iyi gekilde onun i¢ dlemine niifuz edebilir. Hindistan-
da bir ¢oklan Arapcanin yerine bu suretle Tiirkgenin girme-
sini hog gormiveceklerdir. Daha sonra goriilecek bir takim
sebeplerden dolay:., sirin Ictihadi ciddi itirazlara yol agar,
ancak kabul etmek l4zimdir ki, onun meydana attigh 1slhat,
Islim tarihinde misli goriilmemis bir sey degildir. Miisliiman
Endiilis Mehdisi Muhammed ibn-i Tumart - ki Berber mil-
letindendi - mevkii iktidara gelip te Mavahhidin hiikimetini
kurdugu zaman, okuma yazma bilmiyen Berberilerin hatint
icin, Kur'an1 Kerimin Berberi diline terciime edilip o lisan-
da ve ezamn Berberi dilinde okunmasini emretti. Hattd bii-
tiin ulema ve fukehamn da bu dili bilmelerini sart koydu.

Tirk sair bagka bir siirinde kadinhk hakkindaki ideali-
ni ifade ediyor. Erkek ve kadin miisavatini dyle bir gevkie
istiyor ki, Isldm hukukunun aileye miiteallik kanunlarinda,
bugiiniin anlayis ve yagayisina gore esash degisiklikler ya-
pilmasim istiyor:

«Bir kadin var ki ya annem, ya kardesim ya kzim,

O'dur bende en mukaddes duygulan yasatan,

Bir digeri sevdigim ki giiniim, aymm, yildizim,

Odur bana hayattaki siirleri anlatan. '

Bu mahliklar nasil hakir olur serrin goziinde?

Bir yanhghk var mutlaka miifessirin soziinde!...

Ailedir temeli milletin ve devletin!

Eksik kalir milli hayat, kiymeti anlagilmadikga kadimin,

Hak ve adalet iizre yetistirilmelidir aile;

Bunun icin ii¢ seyde miisavat ldzimdir : Talak, aynlk,
ve miras.

«Kadin veraset iglerinden erkegin yansi,

Evlilikte dortte. bisi. addolundukga; ..
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Ne aile ne de memleket yiikselebilir.

Baska haklar icin milli mahkeme aglk;

Diger yandan, aileyi fikhin elinde birakuik.

Kadim neden vyiz istii biraktik. bilmivorum.

O memleket i¢in cahsiyor mu?

Yoksa, o ignesini keskin bir siingii haline koyup.

Haklanini, bir inkildp yoluyla mi elimizden
kopanp zorla alacak?»

Filhakika, Islim milletleri arasinda. bugin dogmatik
uykusundan uyanip zali suura erigmis yegine millet-Ttrki-
yedir. Zihni hiirriyet hakkini taleb eden yalmz odur; bu in-
tikaller ise siddetli zihni ve ahldki miicadeleye miitevakkif-
tir. Onun igin, hareketli ve durmadan genisliven bir hayatin
gittikce artan kangikliklari, yeni veni noktayr nazarlar husa-
le getirecek yeni hal ve keyfiyetlerin zuhuru muhakkaktir;
bu noktay: nazarlar, ruhani viis’at denilen seyin zevkine hig
bir zaman varmamms bir halka gore sadece bir akademik kiy-
meti olan umdelerin yeniden tefsir ve izah edilmesini icap
ettirmektedir. Su vecize zannederim Ingiliz miitefekkiri
Hobbes'undur: Birbirinin aym bir distince ve bissivat silsi-
lesi olmak, hi¢ bir diigiince ve hissiyali olmamak demektir.
Bugiin bir ¢ok Miisliiman memleketlerinin hali boyledir. On-
lar, eski kaymetleri mihaniki bir sekilde tekrarlamaktadirlar;
halbuki Tirk, yeni kiymetler yaratma yolundadir. O, ken-
disine, deruni zatin1 izhar etmis olan biiyiikk tecriibelerden
gegmigtir. Onda hayat, hareket etmege, degismege ve genis-
lemege baslamishir; yeni yeni arzular dogurmakia, yeni giig-
likler getirmekte ve yeni tefsirlere yol gostermektedir. Bu-
giin onun karsgisinda bulundugu mesele - ki, bu yakin istik-
balde bagka Miisliiman memleketlerinin de karsisma cika-
caktir - Isldmj kanun, inkisaf ve tekdmiile miisait midir? sua-
lidir. Bu, ¢ok biiyiik zihni gayret istiyen bir snaldir, ve mu-
hakkak ki, cevabi miisbettir; su sartla ki, Islim alemi Hz.
Omerin ruhuyla bu meseleyi ele alsin; o Hz. Omer ki, Is

limda ilk tenkidci ve miistakil goniil ve akil sahibi idi, ve
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Resul-ii Ekremin son demlerinde, su muazzam sozleri s6y-
livecek ahldki cesareti gdstermigti: «Allahin kitabi1 bize ye-
ter!»

Modern Isldimda, liberal bir hareketi can ve goniilden al-
kiglaniz; ancak su da bilinmelidir ki, Islamda liberal {ikirle-
rin zuhura gelmesi, Islim tarihinin en nazik an; demektir.
Liberalizm. bir ¢oziilip dagilma kuvveti gibi hareket etmek
istidadindadir; ve simdiye kadar oldugundan ¢ok daha bi-
viik bir kuvvetle Islam 4leminde miiessir olan irk fikri, Miis-
liimanlann, kendi dinlerinden 6grenmis olduklan o genis go-
riisi ve misamahayi nihavette silip gotiirmesin.  Bundan
bagka, bizim dini ve siyasi 1slahatgilarnmz - liberalizm gay-
retleri i¢inde - reformun dogru hudutlanm, genclige his
kontrolsuz bir atesle asip gecebilir. Biz, bugin, Avrupadaki
Protestan inkildbim tevlid eden bir devreden gegmekteyiz;
Luther'in avaklanmasi ve hareketinin neticesinden alinacak
dersi gozoniinden uzaklagtirmamamz ldzimdir. Tarih  dik-
katle takip edilecek olursa, Reformation’un esasinda siyasi
bir hareket oldugu goriiliir. ve sifi neticesi Avrupada, alem-
simil bir Hiristiyan ahliki sistemi kaldinlms ve yavas ya-
vag yerine bir milli ahldk sistemi getirilmis olmasidir. Bu te-
mayiiliin neticesini biz Biiyiik Avrupa Harbinde g6ziimiizle
gorditk; bu, birbirine zit iki ahldk sisteminin tatbiki miim-
kiin bir terkibi intag etmedikten baska, Avrupa vaziyetini
daha da tahammiil edilmez bir hale getirmistir. Bugiin Islim
alemi liderlerinin vazifesi, Avrupada olup biten geylerin ha-
kiki minasin1 anlamak, sonra da temkin ve vekarla, ve berrak
bir goriisle, ictimal bir nizam olarak Isldmin nihat maksatla-
rina dogru ileri harekette bulunmaktir.

I¢inde yasadigimiz devirde, Islim ictihadimn tarihi ve
cereyan tarzi hakkinda size muhtasar bir fikir vermis oldum.
Simdi de Islim Hukukunun tarih ve biinyesi, usul ve meb-
delerinin yeniden tibir ve tefsirine imkin verir mi keyfiyetini
tetkik edelim. Tébir-i digerle, ortaya atacagim sual sudur:
Islim hukuku tekdmiile miisait midir? Bonn Universitesi Si-
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mi diller miitehassinn Prof, Horten, Islimi felsefe ve ilahiyat
mevzuunda aym meseleye ilisiyor. Prof. Horten, Islim miite-
fekkirlerinin siff dint sahada tefekkiirlerini tetkik ederek di-
yor ki, Isldm tarihi, iki muayyen kuvvetin, yini. bir vandan
Ari kultir ve ilim unsururun, diger tarafltan Sami dininin
tedrici bir surette yekdigerine tesir etmesi. dhenkli bir sekil-
de birbirine uymasi ve karsilikli: olarak derinlegsmesi, diye ta-
rif edilebilir. Miisliiman, her zaman dinl goriisiinii, kendisi-
ni ihate eden kavimlerden almis oldugu kiiltir unsurlarina
uyacak bir sekilde ayarlamighr. Horten divor ki, 810 ile 1200
tarihleri arasinda. 1slimda viizden fazla ildhivat sistemi mey-
dana gelmistir, bu ise. Islim telekkiiriiniin eldstikivetine ol-
dugu kadar, eski miitefekkirlerimizin bitmez, titkenmez sdy
ve gairetlerine isaret eden kuvetli bir delil tegkil eder. Bu ili-
barla glinlimiiziin Avrupali miistestiklerinden olan bu zat.
Islsin edebiyat ve tefekkiiriinii inceden inceye tedkikten
sonra edinmis oldugu fikirlerden, su neticeyi ¢ikanyor:

«Isldm rubu ovle vési, o derecede siimillidiir ki, ger-
cekten hudutsuzdur. Ladini fikirler miistesna. kendisini ihate
eden kavimlerin kazamlabilecek fikirlerini alip, kendi biin-
yesine mal etmiy, ve onlart kendine his bir sekilde inkisaf
ve negvilnema ettirmigtir.»

Islirun bir geyi alip kendi biinyesine temsil kabiliyeti
bilhassa hukuk sahasinda daha gok tebariiz eder. 1sl&m mii-
nakkidlerinden Holandah Prof. Hurgronje divor ki: «lslim
hukukunun negviinemas: tarihini okudugumuz zaman gorii-
riiz ki, bir yandan her asnn Islim fakihleri, en ufak bir mu-
harrikle, birbirine hiicum edip, kiifiir isnadina kadar giderler;
diger cihetten, aym kimseler, gittikce artan bir fikir birligi
ile, seleflerinin aym tarzdaki ihtiliflanni  halle caligirlar.»
Giiniimiiziin Garplt Islim miinakkidlerinin bu fikirleri su
keyfiyeti agtkca meydana koyuyor: Yeni hayatin avdetiyle,
Islim ruhunun deruni genisligi, fukehamizin siddetli muha-
fazakirhggna ragmen kendi kendini tahakkuk ettirecektir.
Hic siiphem yok ki, muazzam lslimi hukuk eserleri inceden

183




inceye ve layikiyle miitalia edilecek olursa. bu, giintmiiziin
miinakkidini. Isldm hukuku sabittir. ve resviinema kabiliye-
ti voktur gibi sathi bir fikirden kurtaracaktir. Ne yazik Kki.
bu. memleketin (Hindistan) muhafazakir Islam halkinin zih-
niveti, «fikih> mevzaunun tenkidi bir sekilde ele alinmasi-
na heniiz pek misait degildir, ve bu mevzuun ele alinmasi,
bir ¢ok kimseleri incitebilir ve firka iniinazaalanna yol aca-
bilir; bununla beraber. bu mevzu hakkinda bdz1 noktalan
gbzoniine kovmak ciir'etinde bulunacagim.

1. Evveli. sunu habrlamamz laznn; En ilk zamanlar-
dan, hemen hemen Abbasilerin iktidara geldikleri zamana-
kadar Kur'ami Kerimden baska yazih fslim kanunu yoktu.

9. Ikincisi, sayam dikkattir ki. takriben birinci asrin or-
tasmdan, dordiincii asrin basina ‘kadar, Islimda on dokuz
fikih mektebi (ecole) ve kanun zihniveti zuhur etmistir. Bu
keyfivet bash bagina, eski fakiblerimizin, negviinema halinde
bulunan bir medeniyetin icaplarim kargilamak icin nasil sii-
rekli bir sckilde calishklarim gostermege kafidir. Fiituhatn
artmasi ve bunun neticesi olarak, Islim goriisiiniin genisle-
mesi dolayisiyle bu eski fakihler, daha genis bir goriis tarzi-
ni benimsemek, ve Isldim cdmiasi igine giren yeni kavimle-
rin hayat tarzlanm ve itiyatlannm tedkik etmek mecburiyeti-
ni hissettiler. O asnin ictimai ve siyasi tarihinin 15181 altinda,
muhtelif fikih mekteplerinin (ecole) hukuki zihniyetleri dik-
katle arastinlacak olursa, bunlann, tibir ve tefsir gavreti igin-
de, istintaci vazi’dan istikralye yavas yavas gectikleri gorii-
liar.

3. Ugiinciisii, Isldim Hukukunda, miuteber dort kaynag
ve bunlarin meydana gelirdigi miinazaalan tetkik edecek
olursak, muteber mekteplerimizin (ecole) mefriz sertligi
kaybolur, ve daha ileri bir tekdmiil imkdm apagik goriiliir.
Bu kaynaklan kisaca gézden gegirelim:

a) Kuram Kerim: Islam Hukukunun asil  kaynag
Kuram Kerimdir, Ancak Kuram Kerim bir hukuk kanun-
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namesi degildir. Fyvvelee de soyledigim gibi. asil mnaksadi.
insan ruhunda. Allahla ve Kainatla olan alikast  hususunda
daha vihsek bir saur uyvandirmakur. Stphe yok kic knran
Kerim. billiassac ictimai havatin nihai esast olan aile mues
sesesinie dair bir taknn umumi mebdeler ve ser’i nizam ve
kaideler kovmustur. Fakat neden bu kaide ve nizamlar, nihai
gavesi, insamin viiksck mertebelerdeki hayat olan bir val-
yin bir kisnu olaruk ver alnustir? Bu sualin cevabim [sevivet
tarihinde buluruz. Isevivet. Judaismiin (Yahudivetin)  ka-
mmperest ruhuna karg siddetli bir aksiilimel olarak mexvda-
na c¢iktr. Iseviver. kendini otehi dinya islerine verme idea-
lini kurmakla muhakkak ki. hayvata ruhanilik getirmege mu-
vaflak oldu. ancak onun ferdiyetci vash. ictimai insan aldka-
lartun kangikh@ iginde bir ruhani kivmet goremivordu. Bu
itibarla, Naumaunn. «Din IHakkinda Mcktup» adh  eserinde
«Ihtidat fseviyet. Devlet. kanun. teskilat ve istihsala chem-
mivet vermedi. Tibir-i digerle. insan cemivetinin gartlarm
nazan itibara almaz.» divor. ve su neticexe vanyor: «Su hal-
de yva devletsiz olmagy hedef tutmaga. ve bu suretle kendi-
mizi hile bile anarsinin kollanna atmaga cesaret ederiz, ya-
hut ta, dini akidemizin yam sira bir de siyasi akide edinmege
karar veririz.» Iste bu suretle Kur'am Kerim. din ve Devleti,
ahlik ve sivaseli, meseld. Eflitunun «Cumhuriyet» inde ol-
dugu gibi, birleslirmegi zaruri giriir ve bunu bir lek vahiy
icinde bevan eder.

Bu hususta nazart itibara alinacak mithim nokta ise.
Kur'ami Kerim beyamndaki kuvvetli goriigtiir. Bunun mense
ve larihini daha evvel mitalia ettik. Demek oluyor ki. boy-
le bir gorisii ifade eden Islaim Kitabi Mukaddesi, tekimiil
nazariyesine muhalif olamar. Yalmiz hatrdan gikanlmainas
icap eden nokta. havalin sadece mahzt tagayyiir  olmadig
keyvliyelidir. Hayal, beka ve hifz nnsurlanm icinde tagyir. In-
sanoglu, varaticr faalivelinin zevki cihanr. ve daima ener-
jilerini veni yeni hayat safhalarint kesfe hasrederken. iginde

kendi zatimn inkisali mivacebesinde hisselligi bir huzursuz-
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luk vardir. lleri hareketinde, doniip mazisine bakmamasina
imkin yoktur. Bu suretle de kendi zatindaki viis’ati bir nevi
dehset ve korku ile kargilar. Bu ileri hareketinde, insan ruhu,
aksi istikamette isliyen kuvvellerin miimanaatine ugrar. Bu,
tabiri. digerle su demektir; hayat, sirtinda mazisinin  yiikiini
vuklenmig olarak ilerler. ve igtimai tebeddiil ne olursa olsun,
muhafazakrlik kuvvetlerinin kivmet ve vazifesi gozden kay-
bolmaz. Iste modern rasyonalizm, Kur'am Kerimin esas ta-
limine bu canl niiffuz-u nazarla girip meveut miiesse-
selerimizi ele almalidir. Mazisini tamamen reddetmek hi¢ bir
kavm igin kirl bir is degildir; ciinkii onlanin sahst hiiviyeti-
ni teskil eden mazileridir. {slaim gibi bir cemiyet iginde ise,
eski miiesseselerde 1slahat yapmak daha da nazik bir istir,
islahateumn mesuliyeti ¢ok daha ciddi bir hal ahr. Islim,
mahiyeti itibariyle gavri cografidir. Gayesi ise, miinteseple-
rini, birbirine zit muhtelif irklardan alarak, beseriyetin nihai
terkibi icin bir niimune meydana getirmek, sonra da bu miin-
tesir ve miiteferrik meemuu zati suura malik bir halk kiitle-
si haline koymaktir. Bu kolay bagarilir bir is degildi. Fakat
Islam. hikmetle kurulmus miiesseseleri vasitasivle. bu gay-
ri miitecanis kiitle icinde. mecmui (collective) irade ve vie-
dan gibi bir sevi yaratmaga ok biiyik mikvasta muvaffak
olmugtur. Bovle bir cemivetin tekamiiliinde, veme, i¢me, te-
mizlik ve kirlilik gibi sevlere miiteallik ictimai bakimdan za-
rarsiz kaidelerin degismezliginin bile. bivle bir cemivete hu-
susi br banhnilik vasfun vermesi. sonra da. muhtelit mahiye-
ti olan bir cemiyette her zaman bilkuvve mevcut olan gayri
mitecdnislik kuvvetlerini kargihvan o batini ve zahiri ittira-
di (ayniligi) temin etmesi itibariyle kendine his bir hayat
kivmeli vardir. Bu itibarla. bu miiesseselerin miinakkidi. bu
ise girismeden evvel. Islainda miindemic bulunan ictimai ha-
vat tecriibesinin nihai hakikat ve manasim ivice kavrayan bir
niifuzu nazan elde etmege calismasi lizimdir. O. hu miies-
seselerin biinyesine. su veva bu memleket bakimindan ie-
timai faide veva mahzurlan noktayt nazarindan degil. daha
muazzam gave -yani bir biitin olarak beser neviinin haya-
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hnda tedricen yer almakta ve islemckte olan yiiksek gaye -
noklay1 nazanndan bakmalidir.

Kur'ani Kerimdeki hukuki kanunlann esas lemeline ge-
lince, sarahatla goriliir ki. 1 san {ikretine ve tegrii faaliyete
meydan vermemek sovle dursun, bilikis. bu kanunlann mu-
azzam sumQl ve viis'ali, insan telekkirini uyandiner mahi-
yette bir Amil tegkil eder. Goriglerini baghca bu temelden
alan eski fukehamz miiteaddit kanun nizamlan meydana ge-
tirdiler. Isldm tarihini miitalda edenler iyi bilirler ki, igtimal
ve sivasi bir kuvvet olarak Isldm fiituhatimn hemen hemen
vansi. bu fakihlerin. kanun ve nizam sahasinda gostermis ol-
duklan zeki ve feraset sayesinde olmustur. Von Kremer.
«Romahlardan sonra. Araplardan bagka dikkatle iglenip ge-
listirilmis bir kanun nizarmina malik oldugunu iddia edecek
bagka bir millet mevcut degildir,» diyor. Likin biitiin viis’-
at ve siimQllerine ragmen bu fikih nizamlan, nibhayet ferdf
tabir ve tefsirlerden ibarettir, ve bu haysivetle. bir gaiyet (fi-
nalité) arzedemez. Biliyorum ki. Islim ulemas,, méilim Fi-
kih mezheplerinin (ecole) nihai ve gai oldugunu iddia eder.
avn, zamanda tam bir Ictihadin nazari olarak zaruretini in-
kira da asla imkiin bulamazlar. Ulemamin bu davramgina
mucip olan sebepleri. kendi anlavsima gore, yukanda izaha
cahstim: fakat madem ki. zaman de@igmistir. ve bugiiniin Is-
lim Alemi. insan tefekkiiriiniin fevkalide bir gekilde ve her.
cihetten negviinemasi neticesinde basibos birakilmis  yeni
kuvvetlerle karsi karsiva ve onlamin tesiri alindadir. bu dav-
ramgin. ydni nihdvet iddiasimin, artk idame etirilmesinde
bir sebep géremivorum. Mezheplerimizin (ecole) kurucula-
ri. istidlal ve tdbirlerinin kat'i ve nihai oldugu divasinda bu-
lundular m1? Asla. Bugiiniin serbest {ikirli neslinin. temel ka-
nun ve fikh nizimlanmin. kendi hayat tecriibeleri, ve degis-
mis olan modern havat sartlan siinda veniden gozden ge-
¢irilip tefsir edilmelerini istemeleri hence hakh bir davadir.
Kur'am Kerim hevanna gore havat miiterakki ve miiteselsil

bir varang amelivesi oldnguna nazaran. her nesil. kendisin-
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den evvel gelip gegmis nesillerin eserlerinden faydalanarak
fakat onlan engel etineden. kendi meselelerini halletmekte
serbest olmahdir.

Zannederim ki, simdi burada bana biraz evvel bahsi ge-
cen Tirk sairi Ziya'y1 hatirlatip, onun iddiasina gore. erkek.
kadin misavatinm, yani, talik, aynlma, ve veraset mesele-
sinde 1niisavatin, Islim fikhina gére miimkiin olup olmadigi-
m soracaksimz. Tirkive'de kadinlann uyamisi, temel nizam-
lant yeni bir tefsire tdbi tutmadan hallolunmivacak meseleler
meydana g¢ikardi mi, bilmiyorum. Herkesce malim oldugu
lizre Punjab’da. istemedikleri kocalardan kurtulmak istiven
kadinlar, mecburen irtidada gitmiglerdir. Gayelerini baska-
larina bildirmekle muvazzaf bir dinin bundan daha uzak ve
aykin gayesi olamaz. Meshur Endiiliis’lii fakih Imam-1 Satibi
«Muvafikaty adl eserinde Isldim bes seyin muhafazasim he-
def tutar: Din, Nefis, Akil. Mal ve Nesil. Bu mikyasa gore su
suali sormaga cesaret ediyorum: «Hedaya’da, irtidada dair
gosterilen kanunun tatbik sekli, bu memlekette Islim dininin
menfaatlerini vikaye istidadinda mudir?» Hindistan Miislii-
manlannmin siddetli mubafazakirhg muvacehesinde, Hint hi-
kimleri, miyar olarak kabul edilmis Islimi fikihtan inhiraf
edemezler. Bu halin tabii neticesi olarak, halkin hareket ha-
linde olmasina karst kanun sdbit kalr.

Tiirk sairinin talebine gelince, bana dyle geliyor ki, Is-
ldm aile kanunu hakkinda bilgisi eksiktir. Kur'am Kerim be-
yanina goére veraset kanununun iktisadi manasimi da anhya-
marmmghr. IslAim seriatine gore nikih, igtimat bir akittir. Ka-
dm, nikdhta, muayyen sartlar icinde zevcin taldk saldhiyeti-
nin kendisine verilmesini istiyabilir, bu suretle de taldk miisa-
vatiml' saglar. Veraset kanununa dair sairin ortaya athg 1s-
lahat, bir yanhs anlayisa istinad etmektedir. Seri hisselerin
miisavi olmamas: yiiziinden kanunun erkegi, kadindan daha
iistin saydign hiikmii gikanlmamahdir. Béyle bir zan, Isla-
min ruhuna aykindir. Kur'am Kerimde goyle buyuruluyor:

188



«Erkeklerin mesro surette kadinlar Uzerindeki
(haklar1) gibi kadinlarin da onlar izerinde (haklari)
vardir.e (S. 2, A. 228).

Kizin hissesi. kendisinde irsi olan bir agagiliklan dolav
degil, ik sadi firsatlan. ve kendisinin esas kismim tegkil et-
ligi igtimai biinyede iggal ettigi mevkii noktayt nazarindan
tavin olunur. Sonra. gairin, cemivet hakkindaki kendi nazari-
yesine gore, veraset kanunu, servet levziinde minferid bir
dmil degil, ancak avm gaye ugrunda bir arada ¢ahsan bag-
ka dmiller arasindan bir tanesi olarak telikki edilmelidir.
Gergi, Isldmi seriate gore hiz, evlendigi zaman hem babas
hem de kocasi taralindan kendisine verilen malin mutlak sa-
hibidir; sonra, ger¢i, mihr-i miieccel veya gayri mieccel ola-
rak kendisine arzu etltigi sekilde verilen paramin da mutlak
sahibidir, ve bu para kendisine Gdeninceye kadar kocasinin
biitiin mahina el kovma saldhiyetine maliktir. biitiin  hayat
miiddetince onun mayiselini temin vazifesi kocasina yiikle-
tilmigtir. Veraset kanununu bu noktayr nazardan muhakeme
edecek olursaniz, oglan ve kizlann iktisadi vazivetinde maddi
bir fark olmadigimi goriirsiiniiz; gergek, bu zahiren miisavat-
siz gibi goriinen ger'l hisseleri dolayisiyledir ki, kanun, Turk
sairi tarafindan taleb edilen miisavat temin ediyor. Gergek
sudur ki, Kur'am Kerimdeki veraset kanununun esasindaki
prensipler - bu, Von Kremer'in tarif etligi gibi Isldimi seria-
tin muazzam sekilde orijinal dah - Islim kanunginaslarindan.
layak olduklan dikkat ve ihtimama heniiz nail olamamistr.
Zamamn cemiyeti, aci ssmf kavgalan icinde bizi ¢ok diisiin-
mege sevkedecek mahiyettedir. Kanunlarimmzi, modern ikti-
sadi hayat tehdid eden inkildp cihetinden miitalia edecek
olursak, belki de, temel prensiplerde. simdiyve kadar kesfo-
lunmamig dyle cepheler buluruz ki. bu prensiplerin telkin et-
tigi hikmet ve ferasetle yenilenmis bir iman ve yakin icinde
mevkii tatbika koyabiliriz.

b) Hadis: Islim Kanununun ikinei biyiik kaynag Re-
sGlullahin Hadis-i Serifleridir. Bu Hadis-i Serifler hem eski
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zamanlarda hem de zamamnuzda bilyiik miizakerelerin mev-
zuu olmustur. Bugiiniin Hadis miinakkidlerinden Prof.
Goldzieher, bunlan. modern tarihi tenkid kanunlan igiginda
inceden inceve ledkik ectimis. ve hevet-i umumiyeleri itiba-
rivle bunlarin gayany itimat olmadig1 neticesine varnngtir,
Diger bir Avrupali muharrir, bir badisin dogru olup olmad:-
digm tdyin eden Islami usulleri tetkikten, ve nazari yaml-
ma iinkdnlarim tebariiz ettirerek, su neticeye varmaktadir:

«Nihayette sunu soylemek ldzimdir ki, simdiye kadar ser-
dedilen miilihazalar sirf nazari imkénlan gosteriyordu; bu
imkinlarin ne dereceye kadar vikialar halini aldig, ahval
ve zurufun bu imkénlardan istifade edilmesi icin ne tiirlii tes-
vikte bulundugu keyfiyete baghdir. Siiphe yok ki, ahval ve
zurufun tegvikiyle husiile gelen kisim az sayida idi, ve Siinne-
tin ufak bir kismipa miiessir oldu. Bu itibarla, denebilir ki.
ekserivetle, Miisliimanlar tarafindan muteber sayilan hadi-
seler mecmuasi, Isldirmn zuhuru ve ilk nesviinemasi hakkin-
da hakiki kayitlar ihtiva eder.» (Islimda Mali Nazariyeler)

Bununla beraber, eldeki mevzulara gore, tamamen kanu-
ni ehemmiyeti haiz hadislerle, kanuna bagh olmyan hadis-
leri birbirinden tefrik etmemiz icap eder: Kanuni mabhiyeti
olan hadisler mevzuunda ¢ok miihim bir sual kargistnda ka-
hyoruz: Bdzx hallerde aynen alinms, diger hallerde ise Re-
stlullah tarafindan tadil edilmis bu hadisler, Isldimdan evvel-
ki Arabistanda ne dereceye kadar taamiilde idi? Bunu kes-
fetmek giictiir, ciinkii eski ulema her zaman Isldimdan evvel-
ki Adetlere isaret etmemektedirler. Bumun gibi, Hz. Peygam-
berin sarahatla ifade ederek tasvib etmis veya bir sey soyle-
meden kabul ettigini anlatmig oldugu A4detlerin de, herkes
veya her zaman igin mi tatbiki kasdedildigini kesfetmek te
mimkiin degildir. Sah Veli-ullah bu noktayr gok giizel bir
sekilde aydinlatir. Onun goriisiiniin 6ziinii burada belirtmek
istivorum. Sah Veli-ullab’a gore, nebilerin talim ustilii, umu-
miyetle, 6yledir, o nebiye nazil olan geriat kendisinin bilhas-
sa gonderilmis oldugu kavmin &detlerine, usillerine ve hu-
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susiyetlerine uygun olur. Diger taraftan. her seyi saran usul
ve prensipleri hedef tutan nebi, ne bagka bagka kavimlere
muhtelif ustl ve umdeler izhar edebilir. ne de kendi ken-
dilerine lavir ve hareket kaideleri kovmalarina miusaade ede-

bilir. Bir nebinin ustli. muavven bir kavmi talim ve lerbiye

etmek. ve alemgiimul bir Seriati tesis etmekie onlar; nuve ola-
rak kullanmaktr. Bu suretle, biutin beser nevinin igtimai
hayatimin temelini leskil eden umdeleri belirtmis olur, ve he-
men oniinde bulunan kavmin muayyen orf ve idetinin 151gin-
da. bunlan, hususi hallere 1atbik eder. Bu tatbikattan hu-
sile gelen Seriat kiymetleri, (ydni, clirim cezalanna taallok
eden ahkdm) bir minada. o' kavma mahsustur; ve. madem-
ki. bu ahkdrmn taibiki haddi zitinda bir gave degildir, bun-
lar, miistakbel nesillere siki bir nizan. iginde kabul ettirile-
mez. Belki bu miilihaza ile, Islinun umumi mahiyetini kes-
kin niifuz-u pazariyle kavrams olan lmam-1 Azam Ebu - Ha-
nife, bu hadisleri hemen hemen hig kullanmamstir. «lstih-
san», yani, «fikhi tercih» umdesini - ki. hukuki tefekkiirde
hakiki ahval ve zurufu ince miitaliay1 icapettirmektedir -
meydana kovinug olmasi, onun, Isldim Fiklunin bu kaynagina
karsi tutumunu tayin eden saikleri daha fazla aydinlatmakta-
dir. Imam-1 Azam, hadisleri kullanmad, giinkii onun zama-
mnda bu hadisler muntazam bir sekilde toplanmamis, bir
«Hadisler Mecmuasi» yapimigti deniliyor. Evveld, lmam-
Azamin giiniinde «Hadisler Mecmuasr» yoktu demek dogru
degildir, ¢iinkii Abdiilmelik ve Zuhrinin «Hadisler Mecmu-
asw», Imam Azamun vefatindan en az otuz sene evvel mey-
dana getirilmisti. fkincisi, bu «mec.nua» lann, Imam-1 Aza-
mun eline hi¢ gegmedigini, yahut da fikib cihetinden ehem-
miyeti olan badisleri havi olmadigim farzetsek bile, Imam-
Azam, kendisinden sonra gelen Imam- Malik ve lmam Ah-
med Ibn-i Hanbel gibi, lizum gormiis olsayds kendisi biz-
zat bir mecmua meydana getirirdi. Bunun igin heyeti umumi-
ye itibariyle, tamamen fikhi ehemmiyeti olan hadislere kar-
st Imam-1 Azamum davramg, bence. tamamen dogrudur; ve
sayet, modern liberalizm bunlari, bir kanun me’hezi olarak

191

-



hi¢ bir suretle cerh ve tenkid etmeden kullanmay1 daha emin
saylyorsa, bununla ancak Ehl-i Siinnetin Islim Fiklu saba-
stmn en blyiik imamlanindan birini takip etmis olur. Ancak
su kevfivet te Kkabil-i inkadr degildir: Muhaddisler. fikihta
miicerred tefekkiir temayiiliine karsi, hakiki meselenin kiy-
meti lizerinde 1srar etmekle Islim seriatine en biiyiik hiz-
meti ifa etmiglerdir. Bundan dolay:r. hadis edebiyath ciddivet
ve itina ile miitalda edilecek olursa - eger bu bizzat Hz.
Peygamberin Kur'an ahkanunmi tefsir ettigi ruha delilet et-
tigi sekilde ahmirsa - Kuram Kerimde beyan edilen kanun-
larin hayati kiymetinin anlagilmasinda biiviik vardim olur.
Yalmz bu kanunlann hayati kiymetini tamamiyle kavramak
bile. fiklun temel me’hezlerini veniden tefsir ve tabir etme
gayretinde bize ¢ok biiyiik bilgi kaynag: temin eder.

e) lema: IslAm fikhimn iiglincii kaynagr (me'hezi) le-
ma'dir. Fikrimce bu, belki de, Islamda en miithim kanun fik-
ridir. Fakat ne gariptir ki, bu miihim fikir (notion), Islimi-
yetin ilk zamanlannda biviik akademik miizakerelere yol ag-
mis oldugu halde. sadece bir fikir olarak kaldi, ve herhangi
bir Islim memleketinde ancak nidiren daimi bir miiessese
halini aldi. Belki de bunun daimi miistakil tesrii bir miiesse-
se haline getirilmesi, dérdiincii Halifeden hemen sonra, lIs-
ldimda yer alan mutlak kiralhk sisteminin siyasi menfaatleri-
ne zit idi. Zannimeca, Emevi ve Abbast Halifeleri kendileri
icin belki bir giin fazla kuvvetli hale gelebilecek bir daimi
miistakil meclis teskil etmektense, ictihad kudretini miinfe-
rid miictehidlerin eline birakmayi kendi menfaatlerine daha
muvafik buldular. Bununla beraber, su nokta son derecede
memnuniyete sayandir: Yeni diinya kuvvetlerinin tazyiki,
ve Avrupa milletlerinin siyasi tecriibesi, bugiiniin Islim 4le-
minin zihnine, lema fikrinin kiymet ve' imkénlannn iyice yer-
lesmesine vesile olmaktadir. Cumhuriyet ruhunun inkisafi,
ve Miisliman memleketlerinde tesrii meclislerin yavas yavag
tesekkiilii, biiyiik bir ileri hamle tegkil eder. Igtihad kuvve-
tinin ferdi olarak dort mezhep miimessillerinden alimp bir
Miisliman - tegrii meclisine devrolunmasi, - ki, muhalif fir-
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kalarin nesviinema bulmasi balimindan, zamamimizda le-
ma'in alabilecegi yegine sekildir - hukuki miizakerelere, ule-
madan olmawip kanuna iyi vukufu olan kimselerin bilhassa
alival ve hddisata niifuz etme kabilivelinde olanlann igtiraki-
pi temin eder. Ancak bu siiretledir ki, fikkh nizamlanmizin
uyusuk rubunu canlandinp faal hale getirilebilir, ve ona te-
kimiili bir veche verebilirizz. Bununla beraber Hindistanda,
gigliiklerin bag gostermesi muhtemeldir; ¢iinkit Miisliman
olmiyan bir tesrii meclisin igtihad kuvvetini kullanrmak hak-
ki olup olmamas: siiphelidir.

Ancak sorulup cevaplandinlmas: ldzim gelen bir iki su-
al vardir. lema. Kur'am Kerimi iptal edebilir mi? Bir Miislii-
man meclisi igin boyle bir sual liizumsuzdur ve virid olamaz;
ancak, bir Avrupall miinakkidin «lslimda Mali Nazariyeler»
adl ve Columbia Universitesi tarafindan nesrolunan eserin-
deki fevkaldde yanhg fikir tasiyan bir ifade karsisinda buna
lizum gorivorum. Bu eserin miiellifi hi¢ bir me'hez veya
delil gostermeden diyor ki, bizi Hanefi ve Mulezile muhar-
rirlerine gore icma, Kur'am Kerimi iptal edebilir. Islimi fi-
kihta, bu yanlis ifadeyi teyid edecek en ciizi bir séz dahi
yoktur. Hz. Peygamberin bir hadisi bile boyle bir ména ta-
styamaz. Zannedivorum ki, miiellifi, «nesh» kelimesi yamlt-
mustir; eski fakihlerin yazdannda, - Imam-1 §4fii’nin «EI - Mu-
vafakat» adl eserde dedigi gibi (cift 3, sahife, 6) bu kelime,
Sahabenin lcma'ina ait miizakerelerde kullamldifn zaman,
bir Kur'am Kerimr hitkmiinii, diger bir hiikimmle pesih veya
iptal yahut ta, yerine bir diger hiikkmii getirmek degil, an-
cak bu hikkma tevsi veya tahdid salihiyeti minasina gelirdi.
Hattd bu salibiyetin kullamlmasinda da, yedinci asrm arta-
lannda vefat etmis ve eseri son zamanlarda Misirda intigar
etmis olan meshur Safii fakih Amidi'nin dedigi gibi, kanunt
ictihad sudur ki, Resilullahin Ashabr, her halde, kendilerine
bu tevsi veyva tahdid hak ve salihiyetini veren ger't Hiikme
malik idiler.

Fakat, Sahabenin miittefikan bir noktayr kararlaghrdik-

F:13 188



lanm farzedecek olursak, burada meydana gelecek sual, ge-
lecek nesillerin bu kararla mukayyed olup olmiyacagidir. Su-
kani bu noktayr etrafiyle miizakere etmig, ve dort mezhebe
mensup mubharrirlerin fikir ve miitalialanni sayp gostermis-
tir, Zanmumca, bu bahiste, verilen kararin «bir emr-i vaki» iye
mi yoksa «emr-i kanuni» ye mi taalluk ettigini bilmek icap
eder. «Emr-i vikil» meselesinde, meseld, «Muavazatan»
adiyle bilinen iki kiigiik Sure, Kuram Kerimin bir kisnun:
teskil eder mi, etmez mi, suali ortaya konuyor, ve Sahabe, bu
dyetler, Kur'am Kerimin bir kismudir diye miittefikan karar
veriyorlar. Biz bu icma’ hiiccet ile mukavyed oluruz, giinki
«emr-i vikil» yi ancak Sahabe bilecek mevkide bulunuyor-
lardi. «Emr-i kanuni» ye gelince, mesele bir tibir ve tefsir
igidir. Ben de, Karhi’nin saldhiyetine dayanarak, sonraki ne-
" sillerin, Sahabenin Isma hiicceti ile mukayyed olmadigim
diisiinmek ciir'etinde bulunuyorum. Karhi diyor ki: «Sahabe
Hiccetinin hitkmii, Kiyasla halledilemiyen meseleler igin ci-
ridir, fakat Kiyasla tayin ve tesbit edilebilen meselelerde boy-
le degildir.»

Modern bir Miisliman meclisinin tegrii faaliyeti hakkin-
da bir sual dabha varid olabilir - haliyle, bu meclis, hi¢ olmaz-
sa gimdilik Islimi Fikhin inceliklerine vukufu olmiyan
kimselerden tesekkiil edecektir. Boyle bir meclis seriati ti-
bir ve tefsir isinde biiyiik hatilar igliyebilir. Bu tefsirlerde
yapimasi melhiz hatilan nasil izale edebilir veya bunla-
n nasil azaltabiliriz? franda, 1906 yilinda ilin olunan tegki-
lit1 esasiye, ayrica «Diinyevi meselelere vikif» bir Ulema
heyeti tegkil etti, ve bu heyete, Meclisin tegrii faaliyetine ne-
zaret kutlret ve saldhiyetini verdi. Bence bu hadd-i zitinda
bir igtir, ancak lIran teskilit1 esasiye nazariyesine gore belki
de zaruridir. Zannederim, bu nazariyeye gore, iilkenin haki-
ki varisi orada hizir olmiyan imamdir; padisah ise sadece
o ilkenin muhafizidir. Imamin naibleri olmak sifatiyle Ule-
ma, kendilerini, iimmetin biitiin hayatina nezaret ve onu ida-
re ile miikellef bilir; gergi ben, bir imamet silsilesinin adem-i
mevcudiyeti halinde, Ulema nasil oluyor da imam niyabeti-
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ne hak iddia ediyorlar, bunu idrakten icizim. Fakat Iran
teskildt-1 esasiye nazariyesi ne olursa olsun, bu sekil, tehlike-
den hali degildir, ve Sunni memleketlerde ancak muvakkat
bir zaman icin - mutlaka lizimsa - tecriibe edilebilir. Ulema.
Miisliman bir tesrii meclisin mithim bir kismun tegkil etme-
li, kanun meselelerine dair serbest miizakerelerde yol goste-
rip, yardim etmelidir. Yanls tefsir imké&nlanna kars yegine
miiessir ¢are, Islim memleketlerinde hal-i hizirdaki fikih ted-
ris usilind islah elmek, sahasim genigletmek, ve modern
hukuk ilmini, ciddt surette tedkik imkini ile teghiz -etmek-
tir.

d) Kiyas: Fiklun dordinei esast kiyastir; yéni, kanun
vaz'inda istidlal keyfiyetini kullanmak. Isldin hikimiyeti al-
tina girmis memleketlerde cari olan farkh ictimai ve ziral
sartlar muvacehesinde, Ebu Hanife mezhebi (ecole), hadis
kayitlanna ge¢mis emsal vak'alardan pek az, belki de hig
faydalanmamugshr. Bu mezhep erbabina acik olan yegéne ik,
tefsir ve tabirlerde kiyasa bag vurmak olmustur. Ne var ki,
Aristo manh@mn tatbiki, Iraktaki yeni sartlar kargisinda hu-
stide gelmig bir fikir olmakla beraber, fikhin negviinemasinin
ilk safhalannda son derecede zararli olmugtur. Hayahn ka-
ngnk tavir ve vaz’lan, muayyen bir takim umumi fikir ve
kiyaslardan mantikla istihrag edilebilecek gok sika kanunlara
tabi tutulamaz. Maamafih, Aristo’nun mantk gozliigiiyle ba-
kilacak olursa, bu, hi¢ bir i¢ hareket prensipi olmuyan sifi
ve sade bir mekanizma gibi goriiniir. Bu itibarla, Hanifi fu-
keba, hayatin varatici hiirriyetini ve keyfi hareketini nazan
itibara almiyarak, akl1 mahz esaslant iizerine, mantikca mii-
kemmel bir fikhh nizami: kurmag imit ettiler. Ancak. Hi-
caz fukehasi, irklarina has amell dehalanna uygun olarak,
Irak fukehasimn skoldstik ustaliklanna, ve onlann gayri -
hakiki vak’alan hayil etme temayillerine kars;i giddetli iti-
razlarda bulundular; ciinkii, bu yiizden Islim Seriatinin can-
s1z bir cesede donecegini ¢ok hakh olarak diisiindiiler.

Eski Islim fukehasi arasinda gecen bu aci ihtildf ve mii-
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- nazaalar, Kiyasin hudutlannin, sartlarmmin  ve sihhat veya
ademi sihhat derecelerinin inceden ince tarif olunmasina. ve-
sile oldu. Bu gerci ashnda, sadece Miigtehidin gahsi kanaati-
pi orten bir perde gibi goriindii, fakat sonradan Islim seria-
tinde bir hayat ve hareket kaynag halini aldi. Imam-r Azam
Ebu Hanife’'nin kanun temeli olarak usul-i .Kiyasi hakkinda-
ki Imam- Malik ve fmam-1 Sifiinin siddeli tenkidlerinin ru-
bhu, Artlerin miicerredi mahsise tercihen tutmak, hidiseden
ziyade fikrin zevlam g¢ikarmak temayiilii iizerine Sami'lerde
¢ok miiessir bir fren tegkil eder. Bu ashnda, kanuni aragtr-
malarda, istihra¢ ve istikra ustillerini miidafaa edenler asasmn-
da bir miinazaa idi. Frak fukehasi, «tasavvur» un ebedi cep-
hesini tebariiz ettiriyor, Hicaz fukehast ise, zamani, (gecici)
cephesine ehemmiyet atfediyorlardi. Ne var ki, Hicaz fuke-
hasi, kendi mevkilerinin tam deger ve manasm idrak edemi-
yorlardr. Onlann, Hicazin ser’i an’anesine insiyaki olarak ta-
rafgir olmalar, Restlulibin ve Sahabesinin middeti haya-
tr esnasinda bilfiil vukua gelmis olan «emsal» e kargip basi-
retlerini bagladi. Hig siiphe yok ki, Mahsiisiin kiymetini iti-
raf ettiler, fakat aym zamanda, mahsfisii, mahsiis sifatiyle
miitaliaya istinad ederck Kiyasa ¢ok az defa miiracaata li-
zum gorerek mahsiisit ebedilestirdiler. Bununla beraber
Imam-1 Azam Ebu Hanifeye ve Hanifi mezhebine karsi ten-
kidleri, mahstisii hitrriyete kavugturdu, ve hayatin hakiki ha-
reket ve tenevviiiiniin, fikith usdliinii tibir ve tefsirde go-
rilmesi zaruretini meydana gikardi. Bu surtle Hanifi mezhe-
bi - ki, bu miinazaamn neticelerini kendinde tamamiyle te-
messii] ettirmisti - esas umdelerinde tamamen hiirdiir ve di-
ger Islimt Fikih mezheplerinin hepsinden daha yiiksek bir
yaratic1 intibak kuvvetine maliktir. Ne var ki, bugiiniin Ha-
niff fukehasi, ipki Imam Ebu Hanife tenkidcilerinin, mahsfs
vaKalar iizerine verilen hiikiimleri ebedilestirdikleri gibi,
kendi mezhebinin ruhuna mubhalif olarak Imam Ebu Hani-
fenin tefsir ve tdbirlerini ebedilestirmistir. Hanefi mezhebi-
nin esas umdesi, yani Kiyas, hakkiyle anlagilip tatbik edile-
cek olursa - Imam- $éfiinin de hakh olarak. dedigi gibi -

J96-



Kur'am: Kerim naslartmin hudutlan iginde, tamamen hiir olan
fctihadin sadece diger bir ismidir. Umde olarak ehemmiye-
ti de, Kad1 Soukani'nin de dedigi gibi. bir gok fukehaya go-
re. Hz. Pevgamberin devr-i saadetinde bile ciaz goriiliivordu.
Bu itibar 1. Ictihad kapisinmm kapanung olmasi, sadece. kis-
men Islimda [ikih fikretinin tebelliir etmis olmasindan, kis-
men de, bilhassa ruhani zeval devtesinde, biiyiik miitefekkir-
leri putlar haline getiren zihni atalet yiiziinden hustle gelmis
bir efsanedir. Eger daha sonraki fukeha bu efsaneyi himaye
etmislerse, bugiiniin Islimiyeti. bu zihni istikldlin ihtiyari
teslimiyetine boyun egmege mecbur degildir. Hicri onuncu
asirda Sarhasi soyle yaayvor: «Eger bu efsanevi himaye eden-
ler. daha sonraki mubharrirlerin yolunu hkiyan bir ¢ok giig-
liklere mukabil eski muharrirlerin elinde daha ¢ok kolaylik-
lar vardi demek istiyorlarsa, bu taniamen manasiz bir soz-
diir. Giinkii, Igtihadin eski fukehadan ziyade sonraki fukeha-
ya daha kolay oldugunu gérmek igin biyiik bir anlaviga lii-
zum voktur. Gergekten, Kur'ani Kerim. ve Resilullih’in Siin-
neti o derece te'ld ve teksir edilmigtir ki, bugiiniin Miigtehi-
dinin elinde lizumundan g¢ok fazla tefsir malzemesi vardir.»

Ictihad mevzuundaki bu muhtasar miizakere. iimit ede-
rim ki, size, ne esas fikih ustlleri, ne de bugiin elimize gelen
fikih nizamlan icinde, hili hizirdaki amel tarzmm hakl -
karacak bir seyin bulunmadifam géstermis bulunuyor. Simdi,
Islam 4lemi, nifiz tefekkiir ve taze tecriibelerle miicehhez
olarak, onlerine acgilan yolda, Islim fiklimi yeniden tegkil
ameliyesini cesaretle ele almalhidirlar. Bu ameliyenin ise, isle-
rin sadece hili hizir hayatimin hal ve sartlanna gore ayar-
lanmasindan ¢ok daha ciddi bir cephesi vardir. Biiyitk Har-
bi ve onu tékip eden Tiirkiyenin -bir Fransiz muharririnin
son zamanlarda tarif ettigi gibi Islim 4leminin saglamlik ve
muvazene unsuru olan Tiirkiyenin - uyamg hidisesi, ve Miis--
liman Asya havalisinde denenen yeni iktisad? tecriibe, Isli-
min mina ve meng'eini ve kaderini idrak yolunda gozlerimizi
agmahdir. Bugiin begeriyet ii¢ seye muhta¢hr: Kfinahn ru-
bani tefsiri; ferdin ménevi hiirriyeti; ve manevi bir esas
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iizerinde beger cemiyetinin tekdmiiliinii idare eden Alemsii-
muil mahiyeti haiz temel prensipler. Muhakkak ki, Avrupa,
bu yollar iizerinde miiteaddit mefkirevi nizamlar kurmustur;
ne var ki, mahz- akil yoluyla izhar edilen hakikatin, ancak
ve ancak sahsi vahiy ve ilhamn iras ettigi o iman ve yakin
ategini getirmege muktedir olmadigim tecriibe gostermis
bulunmaktadir. Mahz-1 aklin, insanlara ¢ok az tesir etmesi-
nin, buna mukabil dinin, fertleri her zaman yiikseltmesinin
ve cemiyetleri toptan degistirip manevilegtirmesinin sebebi
budur. Bu itibarla Avrupa felsefesi, kendi hayatinda asla zin-
de bir 4mil haline gelmemistir; bunun neticesi ise, yegane isi,
zenginin menfaatine faKkiri ‘istismar etmekte olan ve birbiri-
ne kargi miisamahasiz demokrasiler vasitasivle kendini ara-
yan sapik bir «ene» olmugtur. Inammz ki, bugiin Avrupa, in-
sanoglunun ahldki (etik) ilerlemesine en biiyiik engeldir. Di-
ger cihetten Isldm, vahiy ve ilham esasina dayandigindan,
hayatin en i¢ derinliklerinden hitap ederek, kendisinin za-
hirt hariciligini derunilesgtiren nihai fikirlere malik bulunmak-
tachr. Miisliiman i¢in hayatin manevi temeli iman ve ya-
kindir ki, aramizda en az miinevver olan kimse bile ugrun-
da kolaylikla canin1 feda edebilir. Bundan bagka, Islamda
bulurpan, insanoglunu hiikmii altina alacak baska bir vahyin
arbk viki olamiyacag: temel fikir miivacehesinde, bizim,
ménevi bakimdan, diinyanin en biiyiik hiirriyetine sahip kiit-
lelerinden’ biri olmamiz icap eder. Islimdan evvelki Asyann
manevi esaretinden ¢ikmug olan ilk Miislimanlar, bu temel
fikrin hakiki minasim hakkiyle idrak edecek mevkide bulun-
muyorlardi. Fakat bugiiniin Miisliimam, kendi mevkiini id-
rak etsin, nihat ve temel umdelerin 1s1iginda igtimai hayatim
yeniden bina etsin, ve simdiye kadar Miislimanh@n kismen
izhar olunmug olan gaye ve maksad: iginden, Islimin nihat
gayesi olan minevi ve ruhani cumhuriyeti ¢ikanp inkisaf et-
tirsin.

198




VIl
DIN MUMKUNATTAN MIDIR?

Din§ hayat baghca ii¢ devreye aynlabilir. Bunlara.
«lmany, «Fikire ve aMdrifets yahut «lrfan-t Hakikat» devre-
leri demek verinde olur. 1k devrede. yini Iman devresinde
ruhani hayatin bir disiplin sekli olarak, ferllerin veva cema-
atin bir hitkmii, o hitkmiin asil mina ve maksadini aklen an-
lamadan kayitsiz sartsiz kabul etmesi halinde tezahir eder.
Bu davranig. bu amel tarz), bir kavmin igtinai ve siyast ta-
rihinde buyiik ehemmiyeti haiz olabilir, ancak ferdin deruni
negviinema ve inkisah bakimindan ¢ok miihim degildir. Di-
sipline tam itaat, o disiplini ve salihiyetinin hakiki kaynagin
aklen anlayis yolunu acar. Bu devrede, (vini, dini hayatin
ikinci devresi olan fikir merhalesinde) dini hayat, kendi esa-
sini, bir nevi metafizikte arar; yini, mantk itibariyle dhenk-
li bir kdinati goriis tarz ki, Hiida da o goriigiin bir kisrudur.
Ugiincit devrede, metafizigin yerini psikoloji alir, dini hayat
ise Hakikati Mutlaka ile dogrudan dogruya temas arzu ve he-
vesini beslemege baslar. Iste bu merhalededir ki. din, hayat
ve kudretin gahsi bir sekilde temessiilii meselesi halini ahr;
ferd de, hiir bir sahsiyet kazamr. Bu gahsiyeti, kendini seri-
atin kayd ve sartlanndan Azad ederek degil, ancak kendi su-
urunun derinlikleri iginde seriatin hakiki kaynagimi bulmak
suretivle kazamir. Biyiik Islim mutasavviflanmn dedigi gi-
bi; «Restlulliha Kitap nasil nzil oldu ide, mii'mine de ger-
cekten oylece nazil olmadik¢a, onun bu kitab1 anlamasi miim-
kiin degildir.» Su halde, dint hayat inkisafimin bu son mer-
balesi ménasinadir ki, gimdi mevzuubahs edecegiin mesele-
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de din kelimesini kullanmak istiyorum. Bu mdinada din ne
vazik ki, Tasavvuf adiyla bilinmektedir; yini. din. giya. ha-
yattan feragat ve hakikati red ve iptal zihniyetini tensil eden
ve zamammizin tamamen ihtibari gorugine taban tabana
zit olan bir sey gibi telakki olunmaktadir. Halbuki. daha
viksek ve ulvi geckliyle din, sadece daha genis ve zengin
bir hayati aramaktan ibarettir. Esasinda din, hayat tecriibe-
sidir. ve misbet ilimden ¢ok daha evvel tecriibenin kendi
tenieli olarak lizumunu kabul etmistir. Bu itibarla din, be-
ser suurunu tenvir igin hakiki bir gayrettir, ve bu haysivetle,
kendi tecriibesi sathindaki hakikatleri tenkidde, Tabii Felse-
fenin (Naturalism) kendi sathindaki hakikatleri tenkid etme-
sinden geri kalmaz.

Hepimizin bildigi gibi «Metafizik miimkinattan midir?»
sualini ilk ortaya atan Kant olmustur. Bu suale bizzat kendi-
si menfi cevap vermigtir. Bu bapta kullandig: delil ise, dinin
bilhassa yakindan alikadar bulundugu hakikatler icin de ay-
m kuvvet ve derecede variddir. Kant'a gdre havas mekanizma-
s1, ilmi terkip ve tegkil edebilmek icin, muayyen bir takim
sartlan yerine getirmek zaruretindedir. Bu mekanizma, had-
di zAtinda, sadece tahdit edici hir fikirden ibarettir; vazifesi
ise sadece tanzim edici mahiyette kalir. Sayet fikirle miitena-
zir bir hakikat (actuality) varsa, bu, tecriibe hudutlaninin
disinda kalir, binnetice, mevcudiyeti akla uygun sekilde is-
bat edilemez. Kant’in bu hiikmii kolay kolay kabul edilemez.
Hakli olarak denebilir ki, meseld, madde mahiyetinin «kapa-
hhp saklanmig 151k dalgalan» halinde olmasi, kdinat fikrinin
bir disiinmé fi’'li olusu, zaman ve mekin miitenihiligi, ve
Heisenberg'in tabiatta ldicAbiye (indeterminism) prensipi
gibi miispet ilmin daha sonraki gelisme ve kesifleri miivace-
hesinde, Kantin diigiindiigii gibi bir rasyonal ildhiyat siste-
mi divas: o kadar kotii vaziyette degildir. Fakat bizim su
andaki maksadimiz igin, bu noktay: teferruatiyle ele alma-
miza liizum yoktur. Tecriibe hudutlarn disinda kaldigindan
dolayr akleh mahzin ulagamadigz bu seyin kendisine gelince, .
ancak, normal tecriibe sathindan bagka her nevi tecriibenin
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imkinsiz oldugu faraziyesinden baglyacak olursak. Kantin
varmig oldugu hiikiim kabul olunabilir. Bu itibarla, tek me-
sele, normal sathin, bilgi husile getiren yegine sath olup ol-
madigs keyfivetidir. Kant'n, meselenin «bizatihi». ve mese-
lenin «zihiren» bize goriindiigii gibi olmasina dair fikri. me-
tafizigin mimkiinattan olup olmadigi hakkindaki fikrinin ma-
hiyetini tayinde biiyiik rol oynamighr. Ancak, onun anladig
sekildeki vaziyet va tamamen aksine ise? Biiyik Isldim mu-
tasavvif feylesofu Endiiliisli Muhyiddin Ibn-i Arabi, Hiida
muidrek (percept). kdinat ise minay1-dm (concept) dir, gibi
muazzam bir miitalda serdetmistir. Diger bir Islim mutasav-
vf miitefekkiri. Iraki, zaman ve mekin nizamlanmn miite-
addid oldugunda israr eder, ve hattd sir{ Zat« Ildhiye mah-
sus Zaman ve Mekinin metcudiyetinden bahsederek. 1l&hi
Zaman ve llahi Mekén der. Belki de hirici ilem dedigimiz,
sadece aklin bina etmig oldugu bir seydir; bunun gibi. beger
hayat tecriibesinin bagka oyle satthlan vardir ki, sair zaman
ve mekin nizamlariyle tanzim olunmaga miistaiddir - &yle sa-
tili ve mertebeler ki, icinde ména ve tahlil, normal tecriibe-
lerimizde oynadiklan rolii yapamazlar. Bununla beraber, de-
pebilir ki, mina veya mefhum-u-8mlann isleyemedigi tecrii-
be sathi, kiilli mahiyette bilgi hésil edemez; ¢iinkii ancak ve
ancak ménalar ictimailestirilebilir. Bu itibarla, Hakikati yakala-
mak igin dini tecriibeye istinad eden kimsenin noktay1 naza-
n her zaman miinferid ve kimseye soylenip paylagilamaz ma
hiyatte olmahdir. Eger tasavvuf ehlinin tamamen kendi an’
anevi yollan, davramglan ve imitlerinin idaresinde oldugu
iddias: kasdediliyorsa, bu itiraz biraz vérid olabilir. Asin mu-
hafazakirhk, biitim diger begert faaliyet sahalannda oldugu
gibi dinde de iyi degildir. Benligin yarahc: hiirrivetini bo-
zar, ve yeni ruhaniyit ileminin tesebbiis yollanm tikar. Bu
sebeptendir ki, ortagag mutasavwiflannin vaz'etmis oldukla-
n siilik ve irfan yollan, kadim Hakikat etrafinda orijinal ke-
siflere imkdn verememektedir. Bununla beraber, dint tecrii-
benin bagkalariyle paylasilamiyacagx keyfiyeti, din adaminmn
tutmus oldugu yolun abes oldugu maAnasina gelmez Bildkis,

201



gergek, dini tecriibenin bagkalariyle paylagjilamamas: keyfi-
yeti, benligin nihai mahiyetini idrak yolunda bir ipucu tegkil
eder. Ginliik ictimat miinasebetlerimizde, inziva iginde ya-
sar ve hareket ederiz. Insanlann ferdi derinliklerine niifuz et-
meg; diisiinmeyiz. Onlan sadece birer fonksiyon olarak go-
rir, ve gahsiyetlerinin mefhum itibariyle muayyen vechele-
rinden onlara yaklaginz. Halbuki, dini hayatin evec-i baldsi,
«ene» nin, bir ferd olarak. o kimsenin fikir cihetinden tarife
sigabilen mitad gahsiyetinden ¢ok daha derin oldugunu kes-
fetmektir, Ashnda, sif Vicid-u hakiki ile temasdir ki, «ene»
yektdhg'm, metafizik vaziyetini, ve o vaziyetteki terakki ve
saldh imkamm kegfeder. *

Bu itibarla, hakikatin kesfine vol acan bu tec-
ribe, idrakla kavranmacak bir akli keyfivet degil-
dir; dyle bir canl vdkia, deruni biyolojik bir tahavviil iizerin-
de oyle bir davramg neticesidir ki, hi¢ bir mantik kategorisi-
nin agina tutulmaz. Kendini, ancak, ya insan ilemini imar
eden yahut ta diinyayr temelinden sarsan bir amel ile izhar
edebilir. Ancak ve ancak bu suretle bu ldzamani tecriibenin
muhtevasi, zamani hareket icinde intisar edebilir, ve kendini
tarihin gdzii oniine miiessir bir gekilde ¢ikarabilir. Anlagilan,
fikir ve tasavvur yollariyle Hakikati ele almak, bu mesguli-
yet icin hic te ciddi yol degildir. Miisbet ilim, elektronun vii-
cudii hakiki midir degil midir, diye diisinmez. Bu sirf bir
alimet veya bir isimm de olabilir. Bunun icin, esasinda fi’len
yasayis yolu olan din, Hakikati ele alacak yegine ciddi yol-
dur. Ulvi bir tecriibe sekli olarak din, felsefi iladhiyat mef-
humlanmz 1slah eder, yahut ta hi¢ olmazsa, bu mefhumlan
teskil eden sirf akli ameliyeden giiphe etmemize vesile olur.
Miisbet ilim, metafizigi tamamen hice savabilir; hatti,
Lange’in dedigi gibi, «hakh gorillen bir siir sekli» veya
Nietzsche'nin tarif ettigi vechile «bityiiklerin mesru bir oyu-
nu» olduguna inanabilir. Fakat esyanin terkibinde kendi sah-
si mertebe ve makamim kesfetmege ¢ahsan dini tecriibe eh-
li, cehd ve gayretlerinin nihai gayesi dolaysiyle, tefekkiir ve
amelini tanzim etmek icin miisbet ilmin «hayati yalan» ve sirf
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agiya» diye telikki ettigi seyle, kanaat edemez. Hakikat-i
Mutlakamn nihat mahiyeti noktayn nazanndan, miisbet ilmin
muhataray1 gioze almasinda kaybedilmis bir sey yoktur; hal-
buki din bakimindan boyle bir tehlikeyi goze almakla, te-
messil ettirici sahsi hayat ve tecriibe merkezi haysiyetivle, -
«ene» nin biitiin omril tehlikeye girmis olur. Sahsin, nihai ka-
derini tdyinde miiessir olan siyret ve tavr-u hareket, mahz
hayil iizerine kurulamaz. Yanhs bir fikir, anlayr;i yanhs yo-
la sevkeder; yanlg bir fiil, insam biitiinkigii ile algaltir, ve
neticede, beseri «enes biinyesini yikar. Yalmz fikir, hayata
kismen miiessir olur; amel ise, hakikate kuvvetle baghdir ve
kiil halinde insamin hakikate dogru umumiyetle daimi vaz’ ve
hareketinden sidir olur. Siiphe yok ki, amel, y4ni Hakikat-i
Mutlaka ile dogrudan dogruya temasa gecmek igin «ene» yi
ayarlamak maksadiyle, psikolojik ve fizyolojik ameliyeleri
kontrol, sekil ve muhteva bakimindan ferdidir ve bagka turlu
olmasina imkin yoktur; ancak, Hakikate yaklagma yolu ola-
rak, kendi hesaplanna onun miiessiriyetini kegletmek gaye-
siyle, bagkalan da onun vasitasivle vasamaga baslayinca.
amel de igtimailegmek istidadim gosterir. Her asir ve her
memlekette dini vukuf ehli, bizim tabii suurumuza cok ya-
kan bulunan hilkuvve mevcut suur gegitleri oldugunu ifade
ederler. Eger bu nevi suurlar, hayat bagslayiaa ve bilgi veri-
ci imkinlar acarsa, dinin daha ulvi bir tecriibe sekli halini
alma imkini. tamamen megru bir mesele olur ve bunu ciddi-
yetle tetkik etmemiz icap eder.

Meselenin mesruiyeti bir yana, modern Kkiiltiir tarihinin
su 4mnda isin meydana ahlmasinda miihim sebepler vardir.
Evvel emirde, mesele ilmi bakimdan gayam dikkattir. Gorii-
liyor ki, her kiiltiiriin, kendi &lem-i suuruma his bir tabiat
felsefesi (Naturalism) sekli vardir; ve yine oyle goriiliiyor ki,
her sekil Naturalism, bir nevi Cevahiriyette (Atomism) ka- -
rar kilmaktadir. Hind Atomizmi. Ynnan Atomizmi, Isldm Ato-
mizmi ve modermn Atomizm vardir. Modern Atomizm egsizdir.
Bu Atomizmin, kiiinat ince ince islenmis bir tefaziilli muade-
le halinde gbren gayam hayret riyaziyesi, kendi usiillerine it-
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tibaan, kendi mabedindeki eski putlardan bazisim yikmaga
kadar giden fizik ilmi. bizi, acaba tabiatin illiyetle mukay-
yed olan vechesi. dlem-i kdinatin biitiin hakikati midir, su-
alini sormak raddesine getirmis bulunmaktadir. Hakikat-i
Mutlaka. sunrumuzu. aym zamanda diger bir cihetten istild
etmiyor mu? Tabiat dlemire sirf zihni usullerle galip gelme
ustlii, yegdne ustl miidiir? Prof. Edington diyor ki: «ltiraf
etmek lizimdir ki. fizik kiinhleri, bizzat kendi mahiyetleri
itibariyle, hakikalin ancak kismi cephesini tegkil edebilir. Su
halde diger kismimi nasil ele alahm? Obiir kismin, bizi fizik
kiinhlerinden daha az aldkadar ettigi iddia edilemez. Hisler,
maksatlar ve kivmetler, hep bir arada snurumuzu, his tesir-
lerinin tegkil ettigi derecede, teskil eder. His tesirlerini ta-
kip edecek olursak, miisbet ilmin mevzuubahs ettigi harici
bir dleme gotirdiigiinii goniriiz; meveudiyetimizin diger un-
surlarim takip edince goriirtiz ki, bunlar, bizi bir zaman ve
mekan alemine gotiirmez amma bir yerlere gotiiriir.»

Ikincisi, meselenin ameli biiyiik ehemmiyetine dikkat et-
memiz lizimdir. Bu asnn insam, tenkid ve tabii ilimlerde ih-
tisas felsefeleri icinde kendini garip bir hilet icinde bulur. Fit-
rat felsefesi (Naturalism) ona, tabiat kuvvetleri {izerine misli
gorilmemis bir hikimiyet vermis, ancak aym zamanda, kendi
istikbaline olan iman ve itimad: selbetmistir. Aym fikrin,
farkl: kiltiirler iizerinde bagka baska tesir birakmasi ¢ok ga-
riptir. Isldim 4leminde tekdmiil nazariyesinin sekil almasi,
Mevlina Celdleddin-i Rumi'nin, insammn biyolojik istikbaline
dair muazzam sevk ve heyecamna vesile oldu. Kitltirli hig
bir Miisliman meveut degildir ki, asagidaki misra’lar gibi
pargalan okusun da biiyiik bir zevk ve heyecan duymasin.
Hz. Mevlana diyor ki:

Topragin liginde

Maden ve tag ilkelerinde yagadim;
Sonra hayvanatla yerde, havada ve deryalarda
Saatlerce dolagtim,
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Yeni bir dojus iginde

Denize daldim, havada ugtum,

Yerde sirindiim ve kostum,

Ve cevherimin bition sirri bir sekil iginde birlesti ve
hepsini gbz onine agti -

Ve igte, insan!

Sonra da gayem!

Bulutlardan ote, goklerin Stesinde,

Hig kimsenin déjismiyecek ve Slmiyecek oldudu yerde -

Melek suretinde; sonra yine yola

Gecenin ve gindibzin hudutlart digina,

Ve hayat ve 8lim, gozle gorilen veya gorilmiyen,

Botin varhiklarin ezelden meveut oludgu yerde,
Bir Tek ve bir Kiil olarak.

Diger cihetten, Avrupa’da bu aym tekimiil nazariyesinin
cok daha biiyiik dikkat ve arashrma neticesinde tegekkiil et-
mesi, «hil-i hazirda, beger neviine ihsan edilmis olan mev-
hibelerin cok genig sekilde miirekkep olmasi keyfiyeti, artik
inkisafa miisait degildir fikrini, hakh ¢ikaracak hi¢ bir ihmi
esas goze carpmamaktadir,» kanaatine yol agmstir. Bugiiniin
insaninm gizli yeis ve imitsizligi kendini ilmf 1sblahlar per-
desi arkasina iste boyle saklar. Nietzsche, tekdmiil nazariye-
sinin, insanoglunun tefevviik edilmez bir varlik oldugu inan-
cim gtkarmadigim diigiinmesine ragmen, bu hususta bir istis-
na teskil etmez. Onun, insanin istikbaline dair hissettigi sevk
ve heyecan «ebed! riicu» umdesinde karar kilmigtir; o umde
ki, insanoglunun hayat boyunca, ldyemilitiyet hakkinda tegkil
etmis oldugu belki en yeis verici fikirdir. Bu ebed! tekerriir,
ebedi bir «olug» degildir; eskiden beri bilinen «viicut bulma»
fikridir ki, «olug» maskesi altinda goriinmektedir.

Bu suretle, kendi zihni faaliyeti neticelerinin * tamamen
golgesinde kalmis olan bugiiniin insam, artk mdnah ve cid-
di bir hayat yagamaktan farig olmustur; yani, bAtin ve zamiri
cansizlagmgtir. Tefekkiir dleminde, kendi kendisiyle agik bir
cekigme halindedir; iktisadi ve siyasi hayat sahasinda ise, bag-
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kalariyle agik bir miicadele iginde yasamaktadir. Kendisini,
amansiz benklik¢iligini, ve icindeki biitiin iistiin siy ve gay-
ret hevesini 6ldiren, ve ona hayat bezginliginden bagka hig¢
bir ey iras etmiyen hudut bilmez altin hrsini idare edemi-
yecck bir halde bulmaktadir. «Hakaiky», yani, ‘gozoniindeki
ihsasat (havas) kaynagina dalmig bir halde kendi benliginin
ishandille ol¢iilmemis derinliklerinden tamamen ayrr kalmig-
tir. Sistemalik materyalizminin izi iizerinden, nihayet, Hux-
levinin korkiugu ve teessiifle kargiladigi enerii felei haline
ulagmistir. Sark dleminde hal ve keyfiyet daha iistiin vaziyet-
te degildir. Ortacag tasavvuf teknigi icinde hem Sarkta hem
Garpia, daba istin lezahiirlerivle inkisaf eden dini hayat,
simdi hemen hemen iflds etmis vazivetledir. Miisliiman Sark-
ta isc. belki de her yerde oldugundan ¢ok daha biiyiik tah-
ribat yapmugtir. Vasati insanin i¢ dleminin kuvvetlerini yeni-
lemek, ve onu bu suretle tarihin akiginda bir hissesi olmak
iizre hazirlamak $6yle dursun, ona sahte bir feragat ogret-
mis. ve onu cchaletinden ve ruhani esaretinden memnun bir
vaziyete koymustur. Su halde, Misirda, Iranda ve Tiirkiyede
bulunan bugiiniin Mislimammn, Nietzsche'nin «hastahk ve
mantiksizlik», ve «kiiltir aleyhinde en biiyik kuvvet» diye
tavsif ettigi vatanperverlik ve milliyetgilik gibi yeni baghhk-
lar yaratarak yeni kuvvet kaynaklan aramaga yol a¢cmig ol-
mastna sagilmaz, Fikir ve heyecnlanmizi  genigletmek sure-
tivle bizi ebedi hayat ve kuvvet kaynagi ile temasa getirecek
vegine sey olan tamamen dini mahiyette bir ruhani teceddiid
metodunda aradigim bulamamig bir insamn hisramyla bu-
giniin Miisliman, tefekkiir ve heyecamnin cergevesini da-
raltmakla yeni enerji kaynaklan agacagini sifiyane imit et-
mektedir. Yeni bir dinin biitiin sevk ve hararetiyle dolu olan
madern ladini sosyalizmin daha genis bir goriigi vardir, an-
cak felsefi esasimi sol kanada mensup Hegel'cilerden almug
oldugundan. ona kuvvet ve maksad verebilecek kabiliyette
olan kaynagin ta kendisine karsi bag kaldinr. Milliyetgilik ve
lJadini sosyalizmin her ikisi de, hi¢ olmazsa beger nev'inin
hal-i hidzirdaki tanzim ve intibak halindeki vaziyetinde insan
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ruhunu fakirlestiren, ve onun gizli minevi enerji kaynaklan-
n1 tikayan, nelret, kin, siiphe ve infial gibi psikolojik kuvvet-
lerle beslenmek mecburiyetindedir. Bu itibarla, ne ortagag
tasavvufu, ne milliyetgilik ne de lidinl sosyalizm teknigi, yeis
halinde bulunan bir begeriyetin dertlerine ve hastaliklanna
deva olamaz. Muhakkak ki, su icinde yasadigimiz du, bhil-i
hizir kiiltir tarihinde biiyiik bir buhran dmdir. Modern diin-
ya, biyolojik bir teceddud ihtiyaci i¢indedir. Din ve ancak
din - ki daha ulvi mertebelerinde, ne mahz akide, ne riihban
sistemi, ne de risdm ve zavahirdir - modern insam din ah-
liki gergevesi icinde, modern miisbet ilmin ilerlemesinin
icabs olan ve kendisine terettiib eden bityiikk mesiliyet igin
hazirlayabilir; ve onu bu diinyada bir sahsiyet kazanmaga
ve bunu &teki diinyada da muhafazaya muktedir kilacak o
iman davranigim ona iade eder. Insanoglu ancak, ashmn ve
istikbalinin nereden gelip nereye gittiginin yeni bir riiyetine
erisecek seviyeye yiikselmek suretiyledir ki, gayri insani bir
rekabet saiki ile hareket eden bir cemiyete, dint ve siyasi
kiymellerin i¢ miicadelesi yiiziinden mdnevi vahdetini kay-
betmis bir medeniyete sonunda galip gelecektir.

Evvelce de soyledigim gibi, dinin, kiymetin nibail prensi-
pini yakalamak ve onunla insanin kendi sahsiyetinin kuvvet-
lerini yenilestirmek i¢in kasdi ve taamiidi bir tegebbiis ol-
dugu inkir edilemez bir keyfiyettir. Diinyamin biitiin  dinf
cserleri, iginde miitehassislanin sahsi lecriibelerini de kayde-
den kitaplarda oldugu halde, -bu belki de modasi gecmis
bir psikolojinin diisiiniiy gekilleriyle ifade edilmis olsa bile -
daimi bir delildir. Bu tecriibeler, tipki bizim normal hayat
tecriibelerimiz gibi, tamamen tabil mahiyettedir. Delili de
sudur ki, bu tecriibeler, sahibi icin, bilgi ve duygu bakimin-
dan biiyiik kiymet tagir, ve daha miithimmi, ona «ene» kuv- -
vetlerini temerkiiz etlirme kabiliyeti verir ve bu suretle onu
yeni bir sahsiyetle techiz eder. Bu gibi tecriibelerin asabt ve-
ya tasavvufi olduguna dair ortaya atilan fikir, bunlann ma4-
na veya kiymeti bakkindaki meseleyi nihai sekilde halletmez.
Eger fizik ilmi hudutlanndan dte bir goriiy miimkiinse, biz
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bu imkinla kemal-i cesaretle karsi karsiya gelmeliyiz. battd
bu bizim normal hayat tarz ve digiiniigimiizii altiist etse ve-
ya tadilini icap ettirse bile... Hakikat menfaatleri, bizden
bugiinkii tavir ve hareketimizden hi¢ diisiinmeden vazgeg-
memizi istiyor. Eger dini davramgs aslinda, herhangi bir uz-
vi tegevviisten de ileri gelmigse, bunun zerre kadar ehemmi-
yeti yoktur. Belki George Fox 4sabi hasta bir insan olabilir;
fakat bu zatin, o zamamn Ingilteresinin dini hayat iizerinde-
ki tathir ve tasfiye edici kudretini kim inkdr edebilir? Ali zat
ve sifatiyle bilinen Hz. Muhammed. igin psikopat diyenler
var. Peki, eger bir psikopat, beger tarihine yeni bir istikamet
vermek kudretini tasiyorsa, su halde, onun, koleleri, insan
baskanlan haline getiren, ve beser nev't mklanmin takimiyle
yollarina sekil veren ve onlara yasayis tarzim telkin eden asil
yol ve siyasetini araghirip bulmak en yiiksek psikolojik ehem-
miyet ve alikayr haiz noktadir. Islim peygamberi tarafindan
baglatilan hareketten sddir olan mubhtelif tiplerdeki faaliyete
bakilacak olursa, onun ruhani tevettiiii ve bundan sudur
eden davramgin nev’i, sadece dimagin icinde bir hayilin ce-
vab: olarak kabul edilemez. Bunu, ancak, yeni sevk ve ne-
satlar, yeni teskilitlar ve yeni hareket noktalanmi dogurmak
istidadh olan objektif bir vaziyete cevap olarak anlamak ka-
bildir. Meseleye beser ilmi (anthropology) noktayr nazann-
dan bakacak olursak, bir psikopatin, beseriyetin ictimat tes-
kilatr iktisadiyatinda miihim bir 4mil oldugu goriiliir. Onun
hareket tarzi, hakikatleri tasnif edip illet ve sebepleri kesfet-
mek degildir; beser nev’i i¢in yeni davramg ornekleri husiile
getirmek gayesiyle, o, hayat ve hareket hesabiyle diisiinr.
Hig siiphesiz onun da, tipk: his tecriibesine dayanan fen ada-
mumnki gibi tehlike ve hiilydlann vardir. Maamafih, onun
metodu dikkatle miitalda edilecek olursa, goriiliir ki, tecriibe-
sinden hiilya halitassm1 aymnp ¢iakrmak hususunda, fen ada-
mindan daha az tetik degildir.

Bu itibarla, diganda kalan bizler i¢in mesele, bu fevka-
lade tecritbenin mina ve mahiyetini araghrmak icin miiessir
Jir usdl bulmaktr, Modern fenni tarihin temellerini kurmus
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* olan Arap miierrih. Ibo-i Halddn, insan psikolojisinin bu tara-
fin1 ciddiyetle ele alan ilk ilim olmug, giindi tahtegsuur nefis
fikri dedigimiz seye ulagnugur. Daha sonra, Ingilterede Sir
William Hamilton, ve Almanyada Leibnitz, aklin daha meg-
hal badiselerinden bizilan ile mesgul oldular. Fakat Jung,
dinin esas mabhiyeli, tahlili psikoloji sahasindan o6tededir di-
ye diisiinmekte belki de hakhdir. Tahlili psikolojinin, siir
san’atiyle alikasindan bahsederken, yalmz san’attaki gekil
ameliyesi psikolojik mevzu teskil edebilir. Ona gore, san’atin
esas mahiyeti, bunu ele almak igin psikolojik bir metoda mev-
zu teskil edemez. Jung diyor ki, «Din sahasinda da- boyle bir
tefrik yapmak sarttir; o sahada da, ancak dinin esas .iahiye-
tinin hi¢ bir suretle ise kangmamus, ve filhakika kangamiya-
cafi1, bir dinin heyecani ve sembolik hédiseleri iizerinde, psi-
kolojik mahiyetle bir miitalda diisiiniilebilir. Ciinkii eger bu
mumkiin olsayd:, yalmz din degil, san’at ta, psikolojinin an- .
cak bir subesi telikki edilebilirdi.» Ne var ki, Jung, yazila-
rinda. kendi prensipini yalmz bir kere degil defatla nakzet-
migtir. Bu tarzda is gorme usfiliniin neticesi su olmugtur ki,
modern psikolojimiz, esas mahiyeti ve insan sahsiyeti igin
méinasi mevzuu lzerinde bize hakiki bir niifuz-u nazar vere
cek yerde, dinin daha yiiksek sekillerinde izhar olundugu
veghile dinin maniyeti mevzuunda tam bir yanhs anlayis esa-
s1.lizerinde yiiriiyen bir yeni nazariyeler fazlaligs vermigtir,
bu nazariye ise bizi, hi¢ olmiyacak bir istikamette siiriikle-
mektedir. Umumi mabhiyeti itibariyle, bu nazariyelérin verdi-
gi netice sudur: Din. beser «ene» sini, kendinden oteye hig
bir objektif realiteye baglamaz; bu sadece bir nevi iyi ni-
yetli biyolojik bir tertiptir ki, ene’nin zaptedilmez sevk-i ta-
biilerine karsi igtimai yapiyr muhafaza etmek igin, ahlaki ma-
hiyette engeller bina etmek igin hesaplanmistir. Iste bunun
i¢indir ki, bu nisbeten daha yeni psikolojiye gore Iseviyet, bi-
yolojik vazifesini tamamlamarmugtr, bu zamamin insam ise,

Iseviyetin asil menge ve minasim idrak edemez.

Jung yazisim goyle bitiriyor:
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«Eger dvin ve ddetlerimizde o eski canavarhktai: bir gem-
me bile kalnng olsaydi. muhakkak ki. bizim bunu anlamamiz
icap ederdi; ¢iinkii; "bugtiniimiizde, kayserlerin eski Romasin-
da kiikriyefek dolagan gemsiz 've Zineirsiz gehvet kasirgalan-
m anlamamiz ¢ok giijtiir. Bugiiniin meédeni insam, o halden
¢ok uzaklagms goriiniiyor. Sadece dsap hastaligma (neuro-
tic) miipteld olmugtur. Iseviyetin zuhurdnu icap ettiren zaru-
retlerin ortadan kalkmasi sebebinden biz de onlarin méinala-
ri artik anhyamayiz. Simdi biz. Hiristiyanhgmn bizi neye
karsu muhafaza etmesi ldzin geldigini artik bilmiyoruz. Mi-
nevverlere gore. dindarhk denilen sey, 4sap hastahgna (nev-
roz) ¢ok yakin bir sey olmustur. Gegmis iki bin asit icinde,
Hiristivanllk, vazifesini yapnugtir, ve kendi giinahkirhumz
gormekten bizi koruyan baskr (réfulmar) engellerini dikmis-
tir.»

Bu, iiteal dini hayatin asil ana meselesini kavrayama-
mak demektir. Cinst zapt-1 nefs, «ene» nin tekAmiiliinde an-
cak birinci merhaleyi tegkil eder. Dini hayatin nihal gayesi,
bu negviinemayi, «ene» nin kaderi igin gok daha hayati olan
ve onun hal-i hizird= inuhitini tegkil eden igtimai biinyesinin
ahlaki sihhatindan ¢ok -daha eliemmiyety olan bir istikimet-
e yiirittmektir. Dini hayatin ondan baglayip ileri dogru yii-
ridiigii esas jdrak, cuenin hal-i hdzirda,zayif vahdeti, onun
inhilal ihtimali, islahata inkiyad etmesi, ve gerek bilinen ge-
rek- bilinmiyen muhitlerde yeni vaziyetler ihdast igin daha
genig bir hiirriyete istidad: olmasidur. Bu esas idrak kargisin-
da, miiteal dini hayat, nazan, hakikatin yaptsinda inuhte-
mel daimi unsur olan enenin kaderine ciddiyetle miiessir
olacak o hakikatin g¢ok ince hareketlerinin sembolii olan tec-
riibe iizerine temerkiiz ettirir. Meseleyi bu noktayr nazardan
ele alacak olursak. modern psikoloji, dini hayatin dis kena-
nna bile heniiz iligememis, ve dini tecriibe denilen seyin zen-
ginlik ve tenevviiiinden ¢ok uzak oldugu goriiliir. Dini haya-
tin zenginlik ve tenevviiii hakkinda size bir fikir vermek igin.
on yedinci, asnn bilyiik din dihilerinden Seyh Ahmed-i Ser-
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hindi'nin (1) sozlerini mealen alirken diveyim ki Seyh Ah-
med-i Serhindi’nin, muasir tasavvufuna teveih etmis oldugu
pervasiz lahlili tenkid yeni bir teknigin inkisafina miincer ol-
du. Hindistunua meveut muhtelif tasavvuf teknigi sistemleri-
nin hepsi Orta Asya ve Arabistandan gelmistir; Hindistan
hududunu agan ve Punjab, Afganistan ve Asya Rusya’sinda
el’an da yagayan bir kuvvet olan yegine teknik onunkidir. El-
bette ki, $cyh Hazretlerinin bu sozlerindeki hakiki ménay
modern psikoloji diliyle izah etineme imkin yoktur; g¢iinki
buna miisait dil heniiz meveut degildir. Fakat madem ki,
maksadun. size sadece. «ene» nin, ildhi araghrma gayreti
icinde ayiklaya awiklaya iginden gegecegi nimahdut tecriibe
zenginligi hakkinda bir fikir vermekiir, i¢inde hakiki mina
ozinii tagivan. ancak farkl bir kiltiir muhiti icinde negviine-
ma bulinug dint bir psikolojinin ilham ve tesiri altinda te-
sekkiil etmisg olan gayri ime’nus stlahlan kollanmanay méizur
goreceginizi tunit ederim. $imdi Seyl hazretlerinin sézlerine
gelelim: Abd-il Mimin isminde bir zatn hal ve tecribesini
Seyhe soyle tarif ediyorlar:

«Arz ve Semavill ve Ary1 1ldhi ve Cehennem ve Cennet,
biitin bunlar, benim igin artik mevcut degildir. Etrafima
baktigim zaman onlan hi¢ bir yerde bulamiyorum. Bir kim-
senin huzurunda durdugum zaman, kargimda kimseyi gonmii-
yoruni; evet. hattd benim varlifim da vok olmugtur. Zit-y lla-
hi lamitendhidir. Onu kimse ihate edemnez; dini tecriibe ha-
linin miintebasi da budur. Bundan éteye hi¢ bir veli gegeme-
migtir.»

Bunun tizerine $eyh cevap veriyor:

«Tarif edilen tecribe halinin mense’i «<KALB» in her 13h-
za de@isen hayatimn igindedis; bana dyle geliyor ki, bu tec-
ritbenin Rahibi, «Kalb» in savisiz (Makamat» imn dértle bi-
rinden dahi heniliz gegmemigti.. Ruhani hayatin bu ilk «ma-

(1) Hazret1 Miceddid-i Elf-i Sani.
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kamy» 1nin tectiibelerini ikmal etmek igin miitebaki dortte iic
«makam» da gegilmelidir. Bu «makam»n  o6lesinde, RUH,
Sirr-1 Haft ve Sirr-1 Ahfa denilen «Makamlar» vardir. Hepsi-
nin bir arada teskil ettigi, ve Alem-i Emr sulalu ile bilinen
«makam» in da kendine his bl ve tecriibeleri vardir. Bu
«Makamat» tan gegtikten sonra hakikali arayan silik tedri-
cen «Esma-y: Ndhiye» ve «Sifat-t 1lihiye» nin  tecellilerine
nail olur. En nihayette ise «Zut-1 Ildhiyes nin - tecellilerine
mazhar olur.» - . -

Bu sozlerle ifade edilen farklanm psikolojik  zemini ne
olursa olsun, hi¢ olmazsa, biitiin bir i¢ dlcmi tecriibesi kai-
nati bakkinda, biiyiik bir [slim tasavvuli 1slahatgisiin gorii-
sii vasitasiyle, bir fikir edinmis oluyorez. Ona gére, sirf ob-
jektif olami sembolize eden yektit tecritheye erismeden evvel,
bir insanin, bu Alem-i Emr, yini «idare eden kuvvet ‘dlemin-
den» gecmesi lizimdir. Bu sebeplen diyorum ki, modern psi-
koloji, meselenin dig kenarma bile hild iligememigtir. -Ben
sahsan ne biyoloji ne-de psikoloji' sahasuun gimdiki halinden
hi¢ iimitvar degilim. Iginde dini hayatin bizen kendini izhar
ettigi tesbih ve istiarelerin uzvi sartlarini biraz anhvarak ya-
pilan tahlili tenkidin. bizi. beger gahsiyetinin canh koklerine
gotiirebilecegi siiphelidir. Cinsi tesbih veya istiarelerin din
tarihinde bir rol ovnadigini, yahut ta, dinin. nidhos bir haki-
katten kagmak veya o hakikate intibak icin hayill vasitalar
temin etmig oldugunu farzetsck bile, mescleye bu cihetler-
den bakmak, dini hayatin nihai hedefine. yini niitenihi ene-
nin yveniden ingasina. «ene». vi cbedi bir hayat ameliyesiyle
temasa getirmek. ve bu suretle ona, simdiki muhitimizin ya-
n bogucu havasi i¢inde ancak kismen anliyabilecegimiz me-
tafizik bir mertebe ve makam vermekle. asla miiessir olamaz.
Bu itibarla, eger psikoloji ilmi. beser hayati icin hakiki bir
mdanay: ihtiva edecelse, zamammuzin mizacina daha uygun
veni bir teknik kegfetmek tizre hesaplannug mistakil bir me-
tod meydana getirmelidir. Belki de biiyiik zeka sahibi bir psi-
kopat - bu hi¢ te imkans:z bir terkip. degildir - bize béyle bir
teknik igin ipucu verebilir. Bu asir Avrupasinda Nietzsche
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- ki hayal ve faaliyet tara hig olmazsa, biz Sarklilara gore,
din psikolojisinde gok gayam dikkat bir mesele legkil eder-
biyle bir tegebbiis igin bir nevi biinyevi bir teghizata sahip-
tir. Onun akli tarihi, §ark Tasavvuf tarihinde tek  degildir.
Nietzsche'ye Alem-i Lihuttan gergek «hiikm-i  kat'i»- kabi-
linden bir riyet vaki oldugu inkir edilemez. Onun riiyetine
«hiikim-i kat't» diyorum, ¢uinkii kendisine, su veva bu teknik
yoluyla, riiyellerini daimi havat kuvvetlerine tahvili  hedel
tutan bir nevi peygamberine zihniyet vermistir. Maamalfih.
Nietzsche muvaflakivetsizliae  ugramigbivs bu muvaffakivet-
sizlik ise. Schopenhaver. Darwin ve Lange gibi akil sahaso-
da vitkselmisg sclefleri sehebinden olmuglur; giinkii onlann te-
siri Nictzsche'vio kendi rusenin hakiki manasms  goremive-
cek kadar kérleglirdi. Nietzche, avamdan bir insanda bile ru-
haniyeli negviinems ettirecek ruhani hitkmii arayip bu suretle
gizii oniine lmnulendhi bir istikbal agacagina, rityelinin ta-
bakkukunu, aristokrat.k radMalizin gibi nizamlarda aramaga
kalktr. Bir baska verde kendisi hukkinda dedigim gibi:

«Onun aradigi makam-r kibriya

O makam, akil ve hikmetin otesindedir.

Yalniz insan kalbinin gérirnmez topraginda biten
fidan,

Sadece bir balctk yiginindan biyimezl»

Riyeti ancak kendi derimi kuvvetleriyle taavyiin eden bir
daihi iste boyle muvalfakivetsizlige ugradi. ve rulani hayaun-
da bir miirgid-i kimilden mahrum oldugu i¢in hoyle seme-
resiz halde kaldi. Sonra su talih cilvesine bakunz ki, dostlan-
na. «Sanki iginde hi¢ kimsenin vasamadign bir memleketten
geluig gibis giriinen bu adam, kendi muazzam méanevi ih-
tiyactm midrikti. Iste siovle diyor: «Muazzam bir meselenin
Kargisinda tek basina bulunuvorum; sanki bir ormanda, ¢uk
eski bir ormanda bulumuorum. Yardima multacun. Miirid-
lere muuhtacim. Hocaya muhtacin. Itaat etinek ne tath olur»
Ve yine: «Ben. su vasavan insanlar arasinda neden benden
daba viiksegini ve bana tepeden bakacak  birini  géremiyo-
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rum? Acaba ben aramasim mu bilemedim? Halbuki buna,
icimdeki istiyak ne kadar bityiiktiirl»

Dogrusu su ki,-gerek din gerek miisbet ilim ameliyeleri,
farkli metodlanna raginen, nihai gayelerinde birdir. Her iki-
sinin de hedefi en biiyiik hakikate ulagimaktir. Gergek, din,
evvelce zikrettigim sebeplerden dolay), Hakikat-i Mutlakaya
ulagmaga miisbet ilimden daha gok hahisgerdir. Her ikisi
icin de «mevcud-i hakiki» ye giden yol. tecriibenin pik ve
sifi hale getirilmesinden geger. Bunu anlamak igin, tabii bir
keyliyet, ve hakikatin normal sekilde gozle goriiliir davram-
simn terclimam olarak tecriibe, ve hakikatin deruni mahiye-
tini anlatan tecriibe arasinda Tecriibe bir tabii keyfivet ola-
rak, psikolojik ve fizyolojik seleflerinin 1s1ginda izah edilir;
hakikatin deruni mahiyetinin minasim tasiyan tecriibéye ge-
lince, bunun méanasim belirtmek i¢in bagka bir mikyas kullan-
mamuz ldzimdir. Miisbet ilim sahasinda, tecriibenin manasi-
m, hakikatin harici davranip bakimindan anlamaga ¢aligi-
nz; din sahasinda ise, tecriibeyi, bir nevi hakikatin miimessi-
li olarak ahnz, ve baghca, hakikatin deruni mahiyeti cihe-
tinden manalarim kesfe galiginz. lmi ve dini ameliyeler, bir
minada, birbirine muvazidir. 1kisi de gercekten aym diinyay:
tarif eder, yalmz su farkla ki, ilini amcliyede «ene» nin
goriis noktas: haliyle kendine miinhasirdir, halbuki dini ame-
livede «ene» rekdbet halindeki temayiillerini bir biitiin hali-
ne koyar, ve tecriibelerinin bir nevi terkibi sekil degismnesi
hadisesiyle neticelenen bir #ek siimullii vaz® husile getirir.
Gergekte birbirini tamamliyan bu amelivelerin - mahiyet ve
maksadim dikkatle miitalda edecek olursak. goriiliir ki, her
ikisi de kendi mintakasinda tecriibenin pik ve musaffa bir
hale gelmesine matiftur. Maksadimm bir misalle izah cdeyim.
Hume'iin. bizim, illet anlayisimuz hakkindaki tenkidi, felsele-
den ziyade miisbet ilim tarihinin bir fash olarak telakki edil-
melidir. IImi ihtibariyet ruhuna sadik olarak, biz herhangi
bir enfiist mahiyeti tasiyan tasavvurlarla ¢ahsmaga salihiyet-
tar degiliz. Hume'un tenkidinin maksadh. ihtibari ilimleri, ya-
ni miisbet ilmi, kuxvet mefhumundan kurtarmak, ki, onun da
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israrla soyledigine gore hissi idrakta temeli yoktur. Bu, asr
zihnin, miisbet ilim aneliyesini tasliye etmek yolunda yapti-
g ilk tesebbiistii.

Einstein'in, kdinal hakkmdaki riyazi  goriigi  Hume'in
baglatug tasfiye ve plaklama ameliyesini tamamladi, ve Huine’
iin lenkid nuhuna sadik olurak, kuvvet mefhumuna niha-
vel verdi. Biiyitk Hind velisinin sozlerinden alimig oldugum
pargaya gore, dinl psikoloji miitaldasma kendini vermis olan
ameli diisiindglii kimse aym sckilde hir tasfiye ameliyesini
gizoniinde tutar. Onun hdric-i zihn hal (objektivite) mefhu-
mu, kendi hiric-i zihu dairesindeki fen adiwmmn mefhumn
kadar keskindir. Bir tecriibeden obir lecriibeye gegiyor, hem
sadeee bir seyirei gihi degil, tecriibeyi. ince ince siizgegten
geciren bir miidakkik gibi; 6yle bir miidakkik ki, kendi arag-
tirmalanmin sahasina uygun  hususi bir tcknik  kaideleriyle.
nihayete, mutlak hdric-i zilin olana erigniek gayesiyle kendi
tecriibesinin muhtevasi icinde. psikolojik veya fizyolojik bii-
tiin enfisi unsurlan bertaral ctmege gayret eder. Bu nihai
tecriibe. asli, esasi ve Nitridir. «Ene» nin ezeli sirn sudur ki,
hakikalin bu nihai tezahiiriine vasil oldugu anda, hig tered-
diit etmeden, bunun kendi varhiunun hakiki esasi oldugunu
anlar. Maamafih bizzat lecriibede muamma  yoktur. Hatti
icinde heyecani bir sey de meveut degildir. Filhakika, Isla-
mi tasavvuf teknigi, teheyyiicden Iamamen 4zade bir tecrii-
beye nail olmak igin. ibadetle musikivi nchyeder, ve miinfe-
rick miirakabanm. cemaat maslahatlarn  muotazarnr  etmesi
melhidz tesirlerini hafifletmek gavesivle her giin cemaatle na-
niaz kilma zarureting chemmiyetle tebariiz cttirir. Bu suretle
vdstl olunan tecriibe. tamamen tabii bir tecriibedir ve «enex»
icin son derecede chemmiyvel tagyiyan biyolojik bir midina ih-
tiva eder. Bu, beser benliginin maha fikir hududunun fevki-
ne gikmasi, ve viicud-ii sermediyi henimsiyerek kenddi gegi-
ci halini teldfi etmesidir. flahi vol saliklcrine hiis bu aragtinma
ve miisahedelerde «encs nin madrdz bulundagn vegine teh-
like. onun, son lecriibeden evvelki teerithelerin igine zevk ve
istigrakla dalarak faalivétinin sekteve ugrama ihthmalidir.
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Sark Tasavvufu tarihi, bunun hukuki bir teeriibe oldugunu
meydana koymustur. Yazlarindan biraz evvel bir parga al-
mis oldugum biilyiik hintli veli tarafi::dan  baglanan 1slahat
hareketinin biitiin gayesi bu idi. Sebcl.i de Agikdr. «Ene» nin
nihai gayesi bir sevi gozle gormek degil, bir sey olmaktir.
«Ene» nin bir sey olmak gayreti icindedir ki, o, kendi haric-i
zihn halini kuvvetlendirmek ve daha esashi bir «Enel - mev-
cid» elde ctmek igin nihai firsati kesfeder; tyle bir «Enel -
mevead» ki hakikatinin delilini Cartesian felsefenin «diisii-
nityorum» umdesinde degil, ancak Kant'in «muktedirim» um-
desinde bulur. «Ene» nin hakikati arayisinin nihayeti, ferdi-
yetin icab ettirdigi tahdidattan dzad olmak degildir; diger ci-
hetten bu onun daha kat't bir tarifidir. Bunun icin nihai amel.
zihni bir amel degildir. Dinyanin sadece. fikir ve idrak vo-
luyla goriliip bilinecek bir sey olmadigim, bildkis miitesel-
sil amel vasitasiyle bina edilecek, tekrar tekrar bina edilecek
bir sey oldugunu yaratici bir emniyet ile bilen. ve enenin bii-
tiin benligini derinlestiren ve iradesini kuvvetlendiren hayati
bir ameldir. Bu, «ene» i¢in en ulvi bir saadet am. aym zaman-
da en muazzam imtihan demidir:

«Sen «hayat» mi1 yoksa «memat», hayatta iken &lim»
merhalesinde misin?»
«Derece ve mertebe» ni tasdik icin U¢ sahidin yardimimi
taleb et.
ilk sahid senin kendi suurun -
Su halde kendini, kendi 1s1§inin altinda gér.
ikinci sahid, bir diger «ene» nin suurudur -
Su halde kendini, senden baska bir benligin |§|'§mda
~gbr.
ligincy sahid, Cenabi Hakkin suurudur -
Su halde kendini Cenabs Hakkin 1siginda gor.
Eger bu 1s1gin karsisinda sibit kadem durabilirsen,
Kendini HUda kadar hay ve kaim bill
Hakiki insan odur ki cesaret eder -
Hakki ri-be-rd gérmege cesaret eder!



«Mi’rac» nedir? Ancak bir s$dhid aramaktir,
Ta ki encam senin hakikatini tasdik etsin -
Oyle bir adil sahid ki, ancak onun tasdiki
seni ebedi kilabilir.

Onun Huzurunda kimse sibit duramaz;

Sabit durabilen kisi, gergek safi altindir.

Sen ancak bir toz zerresi misin?

«Ene» nin diGgiminG sikistir;

Ve ufactk benligine siki tutun]

Kendi «ene» sine revnak vermek ne hostur.

Ve cilasimi gines huzurunda denemek ne hostur!

Su halde, eski bedenini kalemle yeniden isle;

Ve yeni bir varlik bina et,

Bu hakiki varlik béyle varliktir;

Yoksa senin «ene»n ancak bir duman halkasidir!
(Cavidname)

(1]
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fimi Istilah
afask

afakiyvel

akl1 ameli
akl-1 mahz

akl1 kiill}

aksi fiil zamam
akl1 [faal

3lem

plem-i emr
alem-i midreck
amel

ameli miyar

an

araz

arnh

atifa

avatif nazarivesi
dyat ilahiye
avet

avniyvet

ayn-i sabile
azaim

basariyat
baset-? saniye
bas-i-ba'd-el-mevt
basir

basir ene .
batinl miisahkede
bast

beka ve hifz

LUGATGLE

VOCABULARY

ingtlizce
horizons
objectivity
practical reason
pure reason

the Great First Cause
reaction time
active intellect
universe

divine energy
perceptual world
act, action
pragmatic test
instant

accident
transifory
emotion

theon:‘y of emotion
signs

sign

idealism

entity

ambition

ootics

second revelation
resurrection
aooreciative
appreciative ean
inner experience
inspiration
conservation



berzah
beseriyet

bild vasita
binazir

birengi

bu'd

cebriyet
cedeliyat
cemadat
cesamet
cevahiriyet
c¢evher

cevher-i asli
cevher-i hakikat
cevher-i mefraz
cevher-i ruhani
cevheri maddiyet
cevheriyet
cevheriyet-i amel
cezb

cezb mezhebi
ciimudet

ciiz’i ferd

devri
devmumet
deymumet?i mahz
ebedi riicu’
ebedi tekerriir
efrad

enatyet
enaniyet

ene

enfis

enivet

enivet-i mutlaka
eve-i, bala
‘evvelivet

faal

faal akil

faal ene

dalal

. dalala zihni
feragat
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isthmus
anthropology
immediate
unequalled
neutrality
dimension
determinism
dialectics
inanimate things
size

atomism

atom, substance
orig}inal nature
essence of atom
intellect
soul-substance
atomic materialism
atomicity

atomic act, atomicity of action

passion

religious passion
solidity

atom

periodical
enternity

pure eternity
eternal recurrence
eternal repetition
monads

egoism

egoitm

ego
subjectivity
l—amness, ego
absolute ego
climax
primacy
efficient

active intellect
efficient ego
aberration
mental aberration

abnegation



felah

fer’
fevk-el-beger
fevk-cl-ebed
fevk-cl-mekan
fezayr zaid

fikret

gai

gaiyel

galat1 rii’yet
gayat

sayri thsas

payet

garaz ve gayet
gayri muayyeniyel
wayvri natik

gayri mes’ur-
gayri tasavvuri
payri muttarid
habis ervah

hads

hadiselerin terkibi
hakaik

Hakikat-ij Mutlaka
hakiki ene '
halikiyet
halvetten celvete
hareket

hareket-i tahliki
hareki

hareki githud
hasse

haviye

hidayet-i bizzat
his

hisle idrak
hulk-1 aher
hulk- evvel
hukuk-u mez'ume
huzuriyet
hiikm-it kat’i
hilr mesivet
ibdal

meliorism

derived, secondary
superhuman
supereternal
super-spatial
hyperspace
thought
teleological
teleology, finaiity
optical illiusion
ends
other-than-feeling
end

purpose
indeterminism
mute
vnconscious
non-conceptual
aknormal

evil spirits
intuition
structure of events
facts

Ulitimate Reality
vitimate ego
creatorship

from solitude to splendour

movement

creative movement
dynamic

dynamic appearance
sense

abyss, hell
self-guidance

sense, sensation
sense oerception
acquired character
original nature
vested interests
immediacy
categorical imperative

- free will

spontaneous
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icab

fctima

ictisar

idrac

idrak

idrak-i dakik
idrak-i bilhavas
idraki miimteni
ihsas

ihsasat
ihtibari

illiyet

flm-i kiilli
illet

illet-i asliye
illet-1 gaiye
illet-i dla
imtidad
indimaci

ima

infiali
infiradivet
inhiraf

intihai
intihab-1 tabii
irtias

irtika

irtikai

irtikai hareket
irtikayr suduri
ilm-i ezeli
frtisamat
Iseviyet

istihra¢ ve istikra

istigrak
isnad
istikra
istidam
istikrai
istimrar
istildali
istintact
ittisal
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—a

response
conjunction

daring, venture
interpolation
perception
apperception

sense perception
inconceivable
sensation, feeling
sensations

empirical

causality
Omniscience

cause

primary cause
ultimate cause
primary cause
extension

intensive, immanent
suggestion

passive

individuality
deflection, aberration
final; extreme
natural selection
vibration

evolution
evolutionary
evoltionary movement
emergent evoiution
omniscience
impressions
Christianity
deductuon and induction
absorption

to predict

induction

duration

inductive

to persist

discursive

deductive (attitude)
contiguity



istikaki

itilafi faaliyel
itiaf

itilafa1 tahliki
jzafiyet nazariyesi
kabz

kadr

kaim-i brzzat
kaziye

kemivet

kevni

kevni hayat
kiyasa gibh
kivani

kurb

kudret

kudret-i ildhiye
kudret-i mutlaka
kuvaniyel

kuvvet

kil

kiilliye

kTlliyet

kiilliyet-i nefsilemri
kiilliyet-i nakabil-? tecziye
kiinh

laahlaki

1adint

laicabiye
lamiitenahi
limiitenahi hayat-t kevni
lamiitenahi silsile
lisuret

lagey
liyematiyet, ldyemutluk
lAyetagayyer
layetecezzat
lazamani

lemehat

lemha
lermha-nokta
lezzet ve elem

lika

derjvative
synthetic activity
synthesis

creative synthesis
relativity
expiration
magnitude
existing in its own right
proposition

mass

cosmological
cosmic life
abduction

cosmic

proximity

energy

divine energy
vltimate energy
dynamic

potancy

whole

universal
wholeness

factual wholeness
uvnanlysable whole
essance

amoral
non-religious, secular
indeterminism
infinite

infinite cosmic life
infinite series
formless

nothing
immortality
inalterable, immutable
infinitesimals
timaless, non-t>mpural
tlashes

glance, flash
pointinstant

pain and pleasure
vision
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lugavi
1Gtf ve derd
malil
nimul

mahmal (hayat mahmulil)

mahsis
mahsiisat

mahsfisat ve miidrikat

mahsisiyet
mahz1 kadir
mahzit nisbet
mana

manayi-am
manzir

miruz ve mevzu’
maruzi

masike

maveray! akil
meKkadir
mekadir-i amel
mekani

medlil, medlalat
mensur

meratib

mer’i mekan
mer’i miisabehet
meghiad

meraya

megiyet-i mutlaka
muharrik

miita
musadereyi matlub
mutlak
mutlakiyet
mutlak ene
miimaselet
miinafi esya
miirdr
miindemic (zat)
miirfiir-u kamil
miinafi

miirur-u fizzaman
miicesred
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verbal

pleasure and pain
object

valid

attribute
concrete
sense-experience
experience
concreteness
pure magnitude
pure relation
concept

concept

object

objevtive, subicctive
objective

focal
transcendental
quanta

quanta

spatial

data

prism

levels
perceptual space
visible resemblance
object
perspective
uvltimate wil
impetus

datum

Petitjo principii
absolute
absoluteness
Absolute Ego
analogy
irreconcilable
passage
imminent (self)
total passage
incompetible
movement in time
abstract



micessime
miidrek
miisebbihe
miilazim-i gayri miifarik
muntesir ve muleferrik
mecmu
miirtekiz-i bizzat
misellem-i miitevaziye
musellesi tefaiil
mlitealiyel
miltecanis
mltebadil
miitebadil sahsiyeleyn
miustakill-i bizzat
musahede-i zat
mugnhedal
miitekabil iflirak
miltegayyir
miitenahi
miiteselsil zaman
miitetebbi
miitehevvis
miileariza bizzat
miteselsil
miitekellimin
miitevasil
miiteserri’
millevaziyel
nazir ve manzdr
nazariyal
nami
nimi vileud
nefs
nefs-i basir
nefs-i faal
nefs-i masike
nefs-i miidrike
nok{a-lemha
nefsi
nefy
nelyv.t manbiki
nesim
negel-i fila

F.: 15

anthropomorphism
percept
anthropomorphism
inseparable companion

atomic aggregate
standing in its own right
parailel posturate
tragonomaefrical function
transcendality
homogenous

alternating

alternating personalities
self-independent
self-observation
experience

reciprocal dispersion
variable

finite

serial time

student

psychopath
self-contradictory

serial

schoolmen

continuous

orthodox

parallelism

subjective and objective
theorized

organic

organism

mind, self

sppreociative self
efficient self

focal self

intellect

point-instant

mental

negation

logical negatisn

xephyr

first emersion

gae



nishet . relation

nisbet-i taldli * cauvsal relation

nizam-1 icab system of response
nokta ve lahza point and instant
-niibuvvet - prophetship

niishayr sani second copy

-peyam message, divine revelation
ravi narrator ’

ruh ayni entity-

ruh tasdiki affirmation ef spirit
remziyet symbolism

riicu-u ebedi eternal recurrence
Sani’ The Maker of universe
sayruret ) becoming

sermediyet eternity

sevabik anticedz2nts

sevabik-t zihni intellectual anticedents
sifat . guality

sifata1 dla primary quality
sirrani hayat mystic experience
sllsile series

suduri emergent

suduri tekamiil emergent evolution
suur consciousness

guur-u akli rational consciousness
suur-u niibiivvet prophetic conscinusness
siik(ni ’ static

sahid ve meshud subjective and ohiective
sair-i bizzat self-conscious

siddet intensity

Suaray) Yemani ' Sirius

siihud anoearance

tahliki itilaf . creative synthesis
tasedik ve tesbit justification

takdir destiny

tobii istifa natural selection
taakkiil ' cognitinn

taakkili cognitive

talili ' analytical

tahtegsuur sub-conscious
tahtegsuur nefs subliminal self
tahtinda miistetir what is hidden undreneath
tanzim ve tertip systematize
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lasavvur
wamimat
lannaniyet
{asavvurl

taamiil

taattul

takahkur
lanzimi vahidet
tecrid

tecriibi

tecezzi

tefaziili muadeie
tefaiil

lefaul fikri
tegayylr
tekevviin
temerkiz-f hirerat
tervkib

Lemsil, temessiil
terhisi

tersili

teselsiil

lesakinli psikoloji
tesri

lesrii meclis
tevatilr

tevalild ve lenusiil
{ezahiim
telaziimi

tevasilil

levazi

ulum-u hafive
usul g adem
vieib
vuk@-fil-mekan
vuk{-fevkel-mekan
vicib-el vicod
vahdet

vahdel usulii
vuzuh

varidat ve miisahedat
vilewd-i hakiki
vicud-i mutlak

concept, conception
generalization
resonance
conceptual
intferaction

inaction

regress

organising uvnity
abstraction
experimental
disaggregation
differential equation
function .
function-idea
mutation

genesis
self-concentration
structure
assimilation
permissive
transmissive
continuam
Configuration Psychology
legislation
legislative assembly
succession
generation and reproduction
resistance
associationist
conltinuity
resonance

occult sciences
principle af indeterminancy
necessary

location in space
supaer soatial
necessary being
unity

principle of unity
vividity

exocrience

true being

absolulz boing

AT
=il




viicud-ii Lamiitenahi
viteud-ii sermedi
viteud-ii vacib
viicudi

yakini

zat

Zat-1 Kiil

ziat-1 kamil
Zat-1 Mutlak
zat-1 insani

zat-1 lamiitenahi
zat-1 miitenahi
zanni zaviye
zamani imtidad
zamani hareket
zamani teselsiil

zamani mekani teselsiil

zaman mekan

zamani mekani kahb

zaman-1 redd-i amel

zaman-1 mahz, zaman-1 halis

zanni

zapt-1 nefs
zapt-u-rapt
zirth

Zille-i Adem

Infinite Being
eternal being
necessary- being
ontological

cegtain

self

comprehensive zelf
perfect being
Absolute Self
human ego
infinite being
finite being
speculative side
time extension
temporal movement
continuam

space time continuam

space time

space time frame
reaction time
pure time
speculative
self-control
disciplin

animate

Original sin
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