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TAKDIM

[slam, insan1 ve toplumu gepegevre kusatan bir hayat
felsefesi ve diisiince sistemidir. Bu sistemle, insan hayati, bir
tertibe ve diizene girmekte, her an yeni atithimlar ile devamh
bir terakki halinde bulunmaktadir. Bunun boyle oldugunun en
agik misali Islam toplumunun Hz. Peygamberle birlikte
yasadifi donem ve 13. Yiizyila kadar devam eden Islam
medeniyetidir. Kur'an-1 Kerim, okunmak ve anlasilmak
istemektedir. Ancak, bu sekilde, insan hayitini diizenlemekte
ve insani mutlu kilmaktadir. Kur'an-1 Kerim, insanligmn
yagadif1 sosyal vakialari goz ardi etmeksizin iyi olanin, giizel
olanin veya gergek olanin yasanmasini tavsiye etmektedir.
Islam dini, bir kiiltir meydana getirerek her sahada Allah
diisiincesinin izlerinin bulunmas: gerektigini ifade etmektedir.
Boylece Islam diisiincesinde her tiirlii faaliyetin merkezinde
Allah fikri bulunur. Insani her davranis, her faaliyet ve
meydana getirilen her iriin, bu diigiincenin, cesitli zaman,
mekan ve sartlarda farkli sekiiierde ortaya ¢tkan tezahiirleri ,
tecellileri veya goriiniimleridir. Bu diigiince sistemi, insanhk
kumagin1 Oylesine dokur ki, her tiirlii atki ve ilmik Allah
diigiincesinden izler tagir. Ve o zaman, Biruniler, Ibni
Heysemler, Gazaliler, Farabiler ve Ibni Sinalar hayat bulurlar.

Miisliimanlar biitiin faaliyetlerinde Allah diigiincesini esas
aldiklari zaman biiyiik medeniyetler vucuda getirmigler ve
mutly olmusglardir. Ancak, belli bir donemden sonra,
miislimanlar adeta diigsiinemez hale gelmigler, fikriyat
sonmiig, hamleler durmug ufuklar daralmis, ve iiriin verilemez
hale diigiilmiigtir. Pek ¢ok insanin yaninda, Pakistan da



Muhammed Ikbal, Tiirkiye'de Mehmet Akif, diisiincenin
donuklugundan, faaliyetlerin durgunlugundan ve medeniyetin
kaybolmasindan kurtulmak gerektigi iizerinde durmuglardir.

Kendine gore bir diigsiince ve hayat tarzi secip bunun
adina da Islam diyen ama gercekte hakiki Islam'la cok az
ilgisi olan Miisliimanlarin bu hallerinden kurtulmalari i¢in her
iki zat da biiyiik bir miicadelenin icine girmislerdir.

Muhammed Ikbal Pakistan'da Islam diisiincesinin yeniden
tesekkiili i¢in durgunlugun, ataletin ve tembelligin terk
edilerek yeni bir medeniyetin viicuda getirilmesi i¢in bir ¢ok
eser kaleme almustir. Biitiin hayati boyunca boyle bir
faaliyetin i¢inde olmustur.

Iste elinizdeki bu calisma, Muhammed Ikbal'in bu
yondeki caligmalarin degerlendirilmesi olarak ortadadir.
Muhammet [kbalin cesitli konulardaki fikriyatia1 ve diisiince
sistemini ortaya koymada bilyiik gayretin iiriinti olarak elinizin
altinda bulunmaktadir. Tiirk okuyucusu, diislincesine ‘yeni bir
veche kazandirmak ve hayat seyrini Islam ¢izgisi yoniinde
sekillendirmek igin, Muhammed Ikbali tanimah ve fikriyatini
bilmelidir. Gene Tiirk insani, kendisini cevreleyen
yanlhisliklardan kurtulmak ve hayatini bask: altinda tutan
seylerden uzaklastirmak icin Ikbali okumak zorundadir.

Bu sebeple, Ikbal'in, fikirlerinin tamtilmasi hususunda
ciddi bir gayretle bu ¢aligmayi yapan Cevdet Kilig't tebrik
etmekten ve takdiri okuyucuya birakmaktan bagka yol yoktur.
Gayret inanan insanlardan, bagari ise Allahtandir.

Prof. Dr. Hayrani Altintas



ONSOZ

- Bu zamana kadar, Ikbal hakkinda diinya dillerinde pek
cok eser yazilmistir. Bunun yaninda, bugiine kadar yazilan
makaleler, diizenlenen konferanslar ve sempozyumlar, yapilan
tezler ve etiidlerin sayisi ise sayilamayacak kadar coktur.
Hakkinda bu kadar ¢ok yazilip ¢izilen bir ilim ve fikir adami
hakkinda aragtirma yapmanin avantajlar1 ve kolayliklarinin
yanisira, zorluklarinin da var oldugunu sdylemek durumunda-
y1Z.

Bu arastirmamizda biz, fkbal'in felsefi ve tasavvufi fikir-
lerinin agirlik noktasini teskil etmek iizere, hayatini, fikriya-
tin1 ve sahsiyetini olugturan unsurlar ele almaya ¢aligsacagiz.

Caligmamizin birinci béliimiinde, Ikbal'in dogumunu,
tahsilini, Avrupa'ya gidigini ve idari gorevlerini ele almaya
caligtik. Ayrica eserlerini de bu boliimde tanittik.

Ikinci bolimde Ikbal'in fikriyatinin temel unsurlarini zik-
rettik. S6miirge durumundaki Hindistan topraklarnda yasayan
miisliimanlarin ve biitiin Isldm diinyasinda meydana gelen ¢6-
kiintiiniin Ikbal'in fikriyatina ve 6zellikle "benlik " diisiince-
sine biiyiik etkisi vardir. Manevi sahsiyetinin olusmasinda ise;,
Mevlana'nin katkisindan soz ettik.

Uciincii boliimde, felsefi ve tasavvufi kavramlan ele al-
dik. Felsefi kavramlardan; Yaratilig ve Varlik, Zaman ve
Mekéan, Bilgi Nazariyesi, Mutlak Hakilgat ve Benlik,
Peygamberlik ve Kader kavramlar1 hakkinda Ikbal'in diigtince -
lerini ortaya koyarken, Islam diisiince tarihiyle de irtabatlan-
dirmaya c¢ahstik. Tasavvufi kavramlardan ise; Ask, insan-1
l_(élmil, ibadet ve dua, tasavvufi kemél ve ahldk hakkinda
Ikbal'in diislincelerini ele aldik.



Dérdiincii ve son boliimde ise, Ikbal'in siyasi diisiincele-
rini ortaya koyduk ve devietin en onemli unsuru olan millet
hakkindaki fikirlerini aktardik. ‘

Son alarak, Hindistandaki Modernizm akiminin temsilcisi
oldugunu belirttigimiz Ikbal'in, Tiirkiye'deki gelismeler hak-
kinda soylediklerini dikkate deger bularak degerlendirmelerini
ortaya koymaya caligtik.

Siiphesiz ikbal'in diisiincelerini tesbit ederken, ozellikle
felsefi ve tasavvufi kavramlara yliklemis oldugu yeni manalar
ele alirken, mitkemmeli yakaladigimiz ve hatadan uzak oldu-
gunu iddia etmemiz veya tamamiyle fikirlerini dogru anladi-
gimiz iddiasinda degiliz. Boylesine sohret sahibi ¢agdas bir fi-
lozofun, fikirlerini aragtirarak kisa bir ¢calisma haline getir-
menin zorlugu okuyanlar tarafindan da anlagilacaktir. Ancak
Ikbal'in eserlerini okuyup fikirlerini 6grendikce kendimizde
giic bulduk ve calismayi yaptigmiz i¢in mutluluk duyduk.

Bu caligmamizi biyiik bir titizlikle ve sabirla yoneten,
ayn: zamanda maddi ve manevi yardimlarini esirgemeyen en
onemlisi bana Islam diisiincesini sevdirerek diisiinmeyi 6gre-
ten, degerli hocam Prof. Dr. Hayrani ALTINTAS'a en derin
tesekkiirlerimi arz ederim.

Konumuz, yirmi program halinde Arifan Radyo'da Dog.
Dr. Ethem Cebecioglu ile karstlikli konugma halinde de yayimn-
lanmigtir.

Ayrica ¢alismamin her safhasinda yardimlari gecen pek
cok degerli hocalarin ve arkadaglarima da samimi tegekkiirle-
rimi arz etmeyi bir vazife telakki etmekteyim.

Gayret bizden, muvaffakiyet Allah'tandir. :
Cevdet KILIC

Ankara

1994



GIRIS

FILOZOF IKBAL

Muhammed Ikbal, yasadifi dénemin ii¢ diigiince
sisteminden etkilenmistir. Bu ii¢ sistem; Islam Diigiincesi,
Hind Diigiincesi ve Bati Diigiincesidir. Tkbal'in sahip oldugu
fikirler ve ortaya koydugu eserlerin bu fikri sahalarin etkisinde ‘
oldugu goriilmektedir.

Ikbal, 6nce Kur'an dgrenimi gormiigtiir. Egitim gordiigi
muhitte tasavvufi diisenceyi de incelemistir Avrupa'ya
giderek, bat1 felsefesini yerinde dgrenmek firsatini bulmustur.
Aynt zamanda bu felsefi diigiincenin Islam diigiincesiyle
uyusan ve uyusmayan yonlerini tetkik etme imkénina sahip
olmus ve bunlari gozler oniine sermisgtir.

Bati diigiincesi ile mesgul olurken Islam diigiincesini de
¢ok derinden tetkik eden Ikbal, bir ¢ok bauli yazar ve
filozofun eserlerini incelemistir. Ikbal'in eserlerini okurken bu
filozoflarin etkisinde kaldigini miisahede etmekteyiz. Fakat
Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin fikirleri ve eserleri onu daha
derinden etkilemistir. Hatta bu etkilesim, iki sahsiyeti manen
miirsid-miirid iligkisine kadar ¢ikarmugstir. Tkbal, 20. yy.'n
modern diinyasinda, Islam diisiincesinin bir temsilcisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

[kbal'in fikirlerinde bir canlilik ve dinamizm hakimdir.
Bunun kaynag: Allah'a olan kuvvetli imani ve ona karg1 hakiki
baghlikan gelmektedir. kbal'in bu-inanci yalniz kalplerde ve
“vicdanlarda kalan bir iman degildir.



Mutlaka her "inaniyorum" diyen kiginin yasadig1 muhitin
sinirlarini agip alemsiimiil bir inanci ortaya koyma ve Allah
i¢in onun hizmetinde birlegme gayretidir.

Ikbal'in bu kuvvetli inanci yaninda, siyasi diisiinceleri,
yalnizca somiirge durumunda bulunan Hindistan topraklarinda
bagimsiz bir Pakistan Devleti'nin kurulmasiyla kalmamis bu
diigiincelerinin tesiri Islam diinyasinda sOmiirgelikten veya
iggalden kurtulmaya ¢aligan miisliman devletlerde de etkili
olmustur.

19. yy'mn ilk yarisindan itibaren mislimanlarm hiikiim

stirdiikleri topraklar, i¢ ve dis diismanlarin taarruzlarina maruz
kaldi. Ozellikle batililar sanayi inkilabm gerceklestirdikten
sonra hammedde ve pazar ihtiyaclarini kargilamanin yollarmi
aramaya koyuldular. ik etapta yaptiklan i, ¢esitli
zenginliklere sahip miislimanlarin yasadiklar topraklan isgal
etmek ve somiirmek oldu. Asya'da Hindistan ve Giiney Asya
topraklari, Osmanli Devleti'nin elinde olan Kuzey Afrika ve
Orta-Dogu topraklari, hatta Anadolu topraklart dahi isgal
edilmigti. )
v Bu genig topraklar iizerinde yagayan miisliimanlarda ise
eski canlilik ve dinamizmin yerini tembellik ve rehavet almis,
bir ¢okiis ve dagihisin baglangiciyla kargt karstya kalinmists.
Islami kardesligin evrensellifi kaybolmus, aralarindaki siki
bag ¢oziilmeye yiiz tutmugtu. Biitiin bunlarin sebebi ise
mislimanlarin eskisi kadar din kardesligine, din? kurallara ve
geleneklere bagililiklarindaki gosterdikleri zaafiyetten
kaynaklandifin1 goérmekteyiz. Neticede ise, bu topluluklar
bagka milletlerin somiirgesi durumuna diigmiislerdi.

Bati'nin ilmi ve teknolojik iistiinliikleri kargisinda asagilik
kompleksine kapilan miisliman devletler, ¢areyi batililasmada
gordiiler. Fakat batililagma olarak gordiikleri seyler, yasayis
ve giyim kugam gibi sekli taraflara inhisar ediyordu.
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Miislimanlar boyle yapmakla batililagsacaklarini
zannetmekteydiler. Neticede batililarin ilmi ve toknolojik
iistiinliiklerini yakalama gayreti yerine, geri kalmighiklarini
kadere yiikleyerek sorumluluklarini iizerlerinden atma gayreti
icine girmiglerdir.

Biitiiniiyle bu yanlis tavirlar kargisinda umutlarini
tamamiyle yitirmig miisliman milletlere 6nder olacak, bir
yandan Islam't saf ve asli netilekleriyle topluma yeniden
anlatmaya caligsacak, diger yandan da zihinleri bulandiran
fikri, kiiltiirel ve siyasi sapkinliklarindan arindirma gérevini
- {istlenecek aydinlara siddetle ihtiya¢ duyulmaktaydi.

‘Iste, isgal edilen Osmanli Devleti ve Hindistan -
topraklarinda isgalcilere kargi milli kurtulug hareketlerini
gerceklestirenlerin arkalarinda bu hareketleri baglatan, 6nder
olan ve yonlendiren, ilim ve fikir adamlarin1 gormekteyiz.
Isgal edilen Anadolu topraklarinda kurtulug hareketini baglatan
ve halki suurlandiran bir ¢ok ilim ve fikir adami vardir.
Ozellikle Mehmet Akif'i, Muhammed lkbal'e cagdas olmasi
miinasebetiyle zikretmek yerinde olacaktir.

Hindistan miisliimanlarinm iginde; bu zor gorevi iistlenen
ve devlet olma yolunun fikri mimarhigini yapan Muhammed
Ikbal'dir. O, tezimiz boyunca goriilecegi gibi hayat1 boyunca
isgal edilip somiirge haline getirilmig IslAm milletlerinin
uyanmalari, yasadiklari topraklara yeniden hakim olmalarn
igcin caba harcamigtir. )

Biz bu ¢alismamizda, Ikbal'in eserlerindeki fikir ve
diisiincelerinin felsefi ve tasavvufi yoniinii ele almaya
calisacagiz. Caligmamiza 11k tutacak yagadigi devrin ilmi,
fikri ve sosyal hayatini tahlil ederek, dzellikle iki asra yakin
sémiirge durumundaki Hindistan topraklarinda yasayan



miisliimanlarin fikri yaptarina temas edilecektir. Ikbal'in,
benliklerini vyitirmis, -sahsiyetlerini ve karakterlerini
kaybetmiy, teslimiyet¢i bir yagsayis tarzi benimseyen
toplulugun iginden c¢ikarak, onlara tekrar benliklerini
kazandirma g¢abasi ve bu cabanin saikleri ve sebepleri ele
alinacaktir. Ozellikle "ben" konusunda Ikbal'in ortaya
koydugu fikirler hala orjinalliini kaybetmis degildir.

ikbal'in filozof mu sair mi oldugu tartismasina
girilmeyecektir. Tezimiz boyunca goriilecegi gibi Ikbal, alim
olarak ilmini, gair olarak sanatimi ve filozof olarak
diisiincelerini, hep mensubu oldugu * IslAm iimmetinin
meselelerine adadigim pesinen sdylemek durumundayiz.
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ARASTIRMANIN ONEMI

Yirminci yilizyilda miisliiman topluluklarinin meseleleri
coktur. Coziim yollar1 ise artik kendi kiiltiirel ve ilmi
seviyelerinin ¢6ziim yollaniyla sinirlandirilamaz. Ayni
zamanda batililarin ilim teknik ve metodlarini da 6grenmek
zarureti hastl olmaktadir. Clinkdi misliman milietlerin bir
kismi; batinin siyasi, iktisadi kaltiirel ve hatta idari hakimiyeti
altindadir. Dolayisiyla misliiman milletlerin siyasi, iktisadi ve
kiiltiirel meselelerine ¢6ziim yollart aramak zarureti ortaya
¢ikmustir. Boyle bir zaruret islam diinyasinda 6zellikle toplum
meselelerine egilen aydinlarin ilgi sahasi haline gelmistir.
Fakat bu toplumsal meselelere bakis agis1 ve bu aginin
genisligi fevkalede 6nemlidir. Islam diinyas: iilkeleri dnce
meseleleri tesbit etmeli, sonra da bu meselelerin c¢oziim
yollarint kendi kiiltiirleri icerisinde bulmaya ¢altgmalidirlar.

Muhammed Ikbal, Hind-Pakistan yarimadasinda
yasamistir. Onun fikirleri ve aksiyon haline gelen diisiinceleri
ise, yasadig: bolgenin smirlarini asarak tiim Islam diinyasina
hatta Avrupa'ya kadar yayulmistir. Miisliman milletlerin
meselelerinin kaynaklari, getirmis oldugu ¢6ziim yollan
yasadigi zamana miinhasir kalmayip giinimiize de 1s1k
tutmaktadir.

Ikbal, Islami ve tasavvufi egitimini tamamladiktan sonra
sonra batida da egitim gorme firsatin1 bulmustur. Tezimizin
ilerki bolimlerinde de temas edilecegi gibi Avrupa
seyahatinde cesitli caligmalar yapip doktorasinida orada
tamamlama imkéanin: elde etmistir. Dikkat ¢eken tarafi ise,
batiy1 tanidiktan sonra kendi kiiltiirlerine ters diigen sahislar
gibi O, Avrupa'da ve oradan dondiikten sonra da gahsiyetini
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ve Islami yasayisimi muhafaza etmistir. Avrupa'y1 yerinde
tetkik etme firsati bulan Ikbal, mevcut durumlarini nasil ve
neyle gerceklegtirdiklerini eserlerinde temas ederek ortaya
koyar. Ikbal'e gore ashinda batililarin sahip oldugu hasletlerin,
azim ve gayretlerin miislimanlarda olmas1 gerektigini, hatta
bunu da miisliimanlardan o6grendiklerini soylemekten geri
durmaz. Ikbal, iclerinde yasadigi sirada Avrupa'nin
yanhglarimi gorip yaptiklar: yanliglart soylemekten de
cekinmez. Aslinda Avrupa'da yasayan ahlaki c¢okiintiiniin
medeniyetlerinin de sonunun olacagini belirtir.

Yonetim gekilleri ne olursa olsun halki miisliman olan
devletlerin kargi karsiya olduklari meseleler hemen hemen
aynidir. Milleyetgilik, batililagma, cagdaglagsma, egitim,
gelisme, laiklik, teknolojinin kullammi, Islami yasayis,
hukuk, yonetim v.s. gibi meseleler heniiz berraklik kazanmis
degildir. Dolayisiyla Ikbal'in bu gibi miisliiman milletlerin
meseleleri hakkinda ne gibi ¢éziim yollart ortaya koydugunun
arastirtlmas1 gerekmektedir. Bu bakimdan aragtirmamizin,
ilgilenenler i¢in ne kadar 6nemli oldugu tezimiz boyunca
goriilecektir.
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ARASTIRMANIN AMACI

Bir milleti ayakta tutan din, dil, tarih ve kiltiir birligi
gibi degerlerdir. Bu degerler kadar daha da onemli bir deger
vardir ki; o da kader birligidir. Bu faktorler ayni zamanda
milletleri de birbirlerine yakinlagtirmakta onemli bir rol
oynarlar.

Hind-Pakistan alt kitasinin Tiirkiye ile cografi bir
yakinlig1 yoktur. Fakat Pakistan'la dostluk ve kardeslik baglarn
vardir. Bu iki iilkeyi birbirine baglayan bir ¢ok ortak
yonlerden en Onemlisi ise, kader ve kiiltiir birligidir. Pakistan,
Hindistan topraklarindan aynlip miistakil bir devlet olana
kadar, once Fransizlarin sonra da ingilizlerin‘sbmﬁrgesi
altinda kaldi. Batilarin sanayi inkilabiyla birlikte ucuz pazar
ve hammedde ihtiyacint karsilamaya yonelik faaliyetleri,
miislimaniarin yasadiklar topraklari iggal etmek ve somiirge
haline getirmek yonitinde olmustur. Tabiiki yiizytlimizin
basinda batinmn sanayi inkilabini takip edemeyen - daha once
Hindistan'da oldugu gibi- Osmanli Devleti topraklari da
somiirgecilikten nasibini almisti. Osmanl topraklarinin bir
kismi Hindistan gib olmasa da, belli bir miiddet isgal altinda
kalmigtir. Ama Tiirk milleti bu iggale kisa siirede son vermeyi
bilmistir.

Iste bu ortak yonlerimizden dolayr her iki devletin
miitefekkirlerinin ele aldigi konular benzerlik arzetmektedir.
Bu benzerlik yukarida da belirttifimiz gibi kiiltlirlerimizin
birliginden, siyasi ve sosyal meselelerimizin benzerliinden
kaynaklanmaktadir.

Muhammed fkbal 6zellike Ziya Gokalp, Said Halim Paga
gibi  Tiirk miitefekkirlerinin fikirlerinden istifade
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etmistir Mehmet Akif'le ¢cagdas olan Ikbal, birbirlerini goriip
tanimasalar bile, her ikisinin de fikirlerinin ne kadar birbirine
benzedigini sanki sdz birligi etmigcesine, ayni seyleri ayr ayn
yerlerde soylediklerini -tezimizin ilerki boliimlerinde-
gorecegiz.

Aym zamanda Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin hayrani
olan ikbal, Mesnevi'sini devamli yaninda ayirmamis olup
kendisine rehber edindigini gérmekteyiz. ikbal'in miiridlik
derecesine varan Mevlana'ya baghligt bu iki devleti ve
kiiltirlerini birbirlerine yakinlagtirmas: bakimindan 6nem
arzetmektedir. Amacimiz bu iki dost ve kardes iilke
insanlarmin kiltiir birliklerini ilim ve fikir adamlarmin siyasi
ve sosyal meseleleri ele alig tarzlan ve ¢6ziim yollarini
tanitmaktir.

_Ikbal'in Tiirk aydinlarmin ve okuyucularinin istifadesine
sunulan eserleri de o6zellikle, hayat felsefesi, kader anlayigt ,
kaybedilen benligi tekrar kazanma, Islami hayata doniis,
batililagsmanin kazandirdiklar: ve kaybettirdikleri hakkindaki
fikirleri Tirk okuyucusunu etkilemistir. ikbalin 6zellikle
Islam felsefesi noktai nazarindan yeni ve dikkat gekici
kavramlar gelistirmesi ile birlikte yeni bir felsefi ufuk actigim
goérmekteyiz.
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ARASTIRMANIN METODU

Aragtirmamiza konu olan Muhammed Ikbal'in felsefi ve
tasavvufi fikirleri, Farsca, Urduca ve Ingilizce'den Tiirkge'ye
terciime edilen eserlerinden istifade edilecektir. Ikbal, biitiin
eserlerinde miisliman milletlerin, 6zellikle yagadigi muhitin
insanlarinin meselelerini dile getirmistir. Ozellikle Hindistan
yarimadasinda Ingiliz hakimiyetinin, halkin kaderi oldugunu,
buna boyun egmek gerektigini savununlara karg1 verdigi
miicadele dikkat gekicidir. Ciinkii miislimanlarin buna layik
olmadiklarmi, tekrar eskisi gibi parlak giinlere dénmelerini
telkin etmistir. Ozellikle "Islimda Dini Diigiincenin Yeniden
Dogusu" adli Ikbal'in konferanslarindan olusan eserindeki
felsefi fikirlere tezimiz boyunca genigce yer verilecektir.
Kii¢iik ogluna ithaf ettigi "Cavidname" isimli nesir halindeki
eseri ise, yine felsefi yonden olduk¢a genis izahatlar ihtiva
eden onemli bir eserdir. Omriiniin son zamanlarina dogru
kaleme alip yayimladigi "Darb-1 Kelim" isimli eseri biraz
daha keskin bir dil kullanarak kaleme almis oldugu ve
toplumsal meselelere daha genis¢e yer verdigi bir eseridir.
Ozellikle benligin sirlari, benligin gelistirilmesi ve benligin
terbiyesi i¢in gegirilen agsamalar konusunda oldukga felsefi ve
tasavvufi ifadeler ihtiva eden "Esrar-1 Hodi" ve "Rumuz-i
Bihodi" adli eserlerini de zikretmek yerinde olacaktir.

Ikbal'in nazim ve nesir halinde kendisine ait toplam
ondort yayimlanmig eseri vardir. Ayrica bunlarin diginda
fikirlerini kaleme alip dostlarina yazdigi mektuplar ve cesitli
makaleler bulunmaktadir. Tezimizin amaci ve hacmi
dogrultusunda sectigimiz felsefi ve tasavvufi konular hakkinda
eserlerinden alintilar yapilacaktir. Ayrica, Ikbal'in ortaya
koydugu ve savunuculugunu yaptigt fikirlerin olugsmasinda
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hangi ilim ve fikir adaminin etkisinde kaldig1 da
aragtirilacaktir.

Ikbal'in aragtirmamiza konu olan bélimlerindeki temas
ettigi konularda ana konulardan tali konulara inilecektir.
Dolayistyla aragtirmamizda dediiktif bir metod kullanilmig
olacaktir. Ayrica Ikbal'in siir ve diiz yazilarinda fikirlerini
kaleme alig tarzi ile bir ¢ok batili ve dogulu sair ve
miitefekkirlerin eserlerinin yazilig tarzlarina uygun yazilara
rastiamak miimkiindiir. Zaman zaman yeri geldiginde de bu
benzerlikleri ortaya koymaya calisacagiz.
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BIRINCI BOLUM

MUHAMMED IKBAL'IN
HAYATI VE ESERLERI

A- HAYATI
1- Dogumu ve Yetismesi

Dr. Muhammed Ikbal, bugiinkii Pakistan topraklar
icerisinde bulunan, Siyalkiit sehrinde 10 Kasim 1877 yilinda
dogmustur. Ikbal'in dedeleri 17. yiizyilda Isldm dinine giren
orta halli Kesmir'li bir Brehmen ailesinden gelmektedir.
Babasi, Kecm:r den Siyalkiit'e oog ederek ticaretle mesgul
olmugtur. !

ikbal'in ailesi dindar ve miitevazi bir yasayisa sahip
olduklart igin kiigiik Muhammed'i 6nce Kur'an-1 Kerim'i
diizgiin okumay: 6grenen inangh bir geng olarak yetistirme
arzusu tagimaktaydilar. Bu nedenle Ikbal, 6grenimine mahalli
okuldan bagladi. Buradan mezun olduktan sonra Ingilizce
ogretim veren Iskogya Misyon Lisesi'ne baglamistir. Bu
okuldan 1893 yilinda mezun olduktan sonra, ayni okulun
yiiksek okul kismina baslamistir. Bu arada Mevland Mir
Hasan'dan Arapga ve Fars¢a derslert aimistir. Mir Hasan,
Ikbal'in $Iir yazmasindaki kabiliyetini sezerek siire tesvik
‘etmigtir. Ikbal, siir yazmaya bu yasta baslamigtur.

I Ikbal Mubammed. Cavidname. cev: Annemarie Schimmel, T.T.K. yay.,
Ankara 1958. 5.6, Asrar Ahmet, Dogudan Esintiler, istanbul 1985, 5.16,
KARAHAN, Abdiitkadir, Dr. Muhdmmed ikbal'in Eserlerinden Se¢meler,
{st 1974, $.17.
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ikbal'in 6grenim gordiigii yillarda en goze carpan Ozelligi;
¢ok yonli bir kigilige sahip olmasi idi2 Ikbal, 1895'de
Siyalkiit'te yiiksek 6greniminin ilk iki yilini bitirip Lahor'a
gegmistir. Bu arada felsefe 6grenimi gormek i¢in Devlet
Koleji'nde okumugtur. Lahor'da aldif: felsefe ve tarih egitimi
O'nun yetismesine daha ¢ok imkén saglamigtir. Bu arada
Arapga dersleri de almay1 ihmal etmeyerek bu sahada basari
belgesi almigtir.3. 1899 yihinda felsefeden Yiiksek Lisans
imtihanini basariyla vermis ve bu ba§armndan dolayi
mukafatlandinlmigtir,

Muhammed Ikbal, Devlet Koleji'nde iken taninmisg
miistesrik Thomas Arnold ile tanigmig, O'na kendini
sevdirerek uzun siire iligkisini devam ettirmistir. Ikbal bu
hocasinin refakatinde Bati Kiiltiiriinii ve felsefi diisiincesini
inceleme firsatmi bulmustur. Ayrica diger hocast Mir Hasan'in
etkisi ile de Dogu Islém kiiltiiriine bagh kalmustir. Ikbal'in
yetisme ¢aginda bu iki ilim ve fikir adaminin etkisi biiyiik
olmustur.

Muhammed Ikbal, 1899 da Lahor'un iinli Dogu Yiiksek
Okulu'nun Arapga 6gretim tiyelifine atanmustir. Bir siire sonra
Islamiye Yiiksek Okulu'nda Ingilizce ve Felsefe
ogretmenligine baglamistir4. .

Bu siralarda yazdigi Urduca siirleriyla taninmaya
baglayan Ikbal, "Nale-i Yetim" isimli siirini yazarak
"Enctimen-i Himayet-i Islim" i bir toplantisinda okuyarak
dinleyicileri derinden etkilemistir. ‘

2 Karahan, [kbal'in ..., 5.19, Asrar, Dogudan ..., s.17
3 Asrar, age.s. 18,

4 ikbal Muhammed, Esrar-1 Hodi, ¢ev: Al Nihat Tarlan, Istanbul 1958,
$.10, Asrar, age., .19
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Daha sonralart "Mahzen" mecmuasinda siirler yazmaya
baglayarak, "Terane-i Milli", "Himalaya" adh heyecan ve etki
birakan manzumeleri yayimlamistir>. 1901 senesinde ilk nesir
kitabt olan "Tlm'iil Tktisad" isimli eserini kaleme almigtir.
Ikbal, gerek nazim ve gerekse nesir halindeki eserlerinde
Ingilizce, Fars¢ca ve Urduca dillerini kullanmistir. Ayrica
Arapga, Pencabi ve Almanca dillerini serbestge
kullanabilmekteydi® .

2- Tahsili

Muhammed Ikbal, Thomas Arnold'un tavsiyesiyle 1905
yilinda Avrupa'ya gitmigtir. Once Ingiltere'de Cambridge
Universitesinde Trinity College'e kaydolmugtur. 1905-1907
yillar1 arasinda hukuk dersleri almis, bu arada felsefe
derslerini de ilerletmistir’. Burada Mac Taggart'mn 6grencisi
olmustur® Ayrica Ikbal, Browne-Nicholson? gibi iki batili
sarkiyat¢i ile de iligki kurarak bunlar vasitasiyla tecriibi
felsefeyi, Nietszche ve Marks'in doktrinlerini, romantizmi ve
batili siyasal ideolojilerini daha yakindan tanima firsatt
bulmustur 10,

Ikbal'in Ingiltere'de kaldig1 siire icinde Italya, Ispanya ve
diger bazi Avrupa iilkelerini gezmis Mac Taggart'in tavsiyesi
tizerine felsefe alaninda dotora yapmak amaciyla 1907 de

5 Asrar, Dogudan ..., 5. 19.

6 Sadi kul. Dogunun Uyanigt, Istanbul 1985, s.39, Tarlan, Esrar-i ...
s. 10. ' ’

7 Karahan. ikbal'in ..., 5.20. Asrar, age.,s.l9
Mac Taggert, ingiltere'de Hegel felsefesini yeniden canlarn:diran bir bilim
adamidir. (bkz. Karahan, a.ge., s.20). )

9 R. A. Nicholson, Mesnevi'yi'Ingilizce'ye ¢eviren bir sarkiyatgidir.
Ikbal'in "Esrar-1 Hodi" isimli eserini Ingilizce'ye cevirip Avrupa'da
tanitarak iin kazanmasint saglamigtir. (bkz. Karahan, ayni yer).

O Asrar, ag.e., s.20. :
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Almanya'ya gegmis, Miinih iiniversitesine kaydolmus, ayrica
Heidelberg Universitesi'nde de derslere devam etmistir. 1907
Kastm ayinda Minih'te bayan Hommel'in yaninda
Cambridge'de yazdig1 tezle doktorasim sunmustur! !, "Tran'da
Metafizigin Gelisimi" (The Development Of Metaphysics
in Persia) adli doktora tezi ile kendisine gosterilen kolayliklar
sayesinde "doktor" iinvanini almistir. Bir siire sonra
Ingiltere'ye dénen Ikbal, 1908 de Londra'da Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi'nde avukatlik yapma belgesini de almistir!2.
Avrupa'da bulundugu siralarda giir yazmak merakindan
‘vazgegmemistir. Ayrica Avrupanin gesitli yerlerinde Islam
dini hakkinda cesitli konferanslar vermistir. Bu arada kisa bir
siire Londra Universitesi'nde Arapca dersleri vermistir!3.

Dr. Muhammed Ikbal, Temmuz 1908 de iilkesine don-
miigtiir. Avrupa'da {i¢ seneye yakin e8itim gérmesine, bir ¢ok
Avrupa iilkesini gezmesine ragmen benliginden ve huyundan
en ufak bir sapma olmadigi gdzlenmistir!4. Ulkesine don-
‘diikten sonra bir yandan Lahor barosuna kayith avukat olarak
calisirken, ote yandan Lahor'daki Devlet Kolejinde Ingilizce
ve felsefe 6gretim iiyeliginde bulunmustur. Bu gorevde ikibu-
cuk yila 'yakm bir siire calistiktan sonra istifa etmistir. Istifa
sebebini soranlara resmi gérevde bulundugu siirece goriiglerini
oldugu gibi aciklayamamanin sikintisint yasadigindan dolay:
ayrildigini ifade etmistir!5. Avukathgr sirasinda Islam diin-
yasiin meseleleri iizerine egilmeye baglamis, Hind-Pakistan
yarimadasinin gelecekteki kaderi ile yakindan mesgul olmug-

HSchimmel, Cavidname, (girig) s.7.
12 Asrar, Dogudan ..., s.21.
I3Karahan, Tkbal'in ... s.21.
4 Asrar, ag.e., s.22.
- }SAsrar. a.ge., s.22.
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tur. 1909 da Aligarh'da verdigi bir konferansta dinleyicilere
[slam timmetinin parlak ge¢miginden bahsetmiy ve Hind-
Pakistan yarimadasinda yasayan miisliimanlarin kendi i¢ ha-
yatlarimin derinliklerine yonelmediklerini ifade etmistir!®. Bu
fikirleri daha sonra Hindistan'in Kuzey Bati'sinda Pakistan
Devleti'nin ortaya ¢itkmasini hazirfayan fikri amil olarak de-
gerlendirebiliriz. -

Ikbal, bu tarihlerde Hindistan'in gesitli yerlerini gezip
gérme ve miisliimanlarin meselelerini miisahede etme firsatmi
bulmustur. 1911 senesinde yazdig: "Sikva" adli uzun bir gi-
irinde mislimanlarin dertlerini ve sikintilarini zaman zaman
Allah'a sitem derecesine varan musralarla dile getirmekteydi.
Bir yil sonrada bu gikayetlerin cevabint " Cevab-1 Sikva" adh
siiriyle yine kendisi vermekteydi!7.

Muhamed Ikbal, 1915 de "Esrar-1 Hodi" adl: Farsga bir
eser kaleme almistir. Bu eser Mevlana'nin Mesnevi'sinin ya-
zilis tarzinda —ayni vezin ve ayni nazim sekline— uygun ya-
zilmistir. Nitekim yakin dostu ve hocasi Nicholsun'un bu eseri
Ingilizce'ye terciime etmesi, Ikbal'in Avrupa'da tanmmasina
vesile otmustur. Aradan ii¢ yil gectikten sonra bu eserin de-
vami sayilabilecek "Rumuz-i Bihodi" adli eseri yayimlan-
mistir. ]

Sohretinin yagadigi Hindistan bolgesinden Orta-dogu ve
Avrupa'ya kadar yayilmasi neticesinde Ikbal'e Ingiliz hiikii-
meti 1922 de "Sir" iinvamni tevcih etmigtir. Ancak hocasi Mir
Hasan'a da "Sems'iill Ulema" iinvanin verilmesi sartiyla,
kendi iinvanini kabul etmigtir.

16K arahan, ikbal'in..., s.22. - ,
178k, "Sikva", "Cevab-1 Sikva", ¢ev: Ali Genceli, Pakistan Postasi. ¢.24,
Sayi: 1-2, Ocak-Subat 1976, .15 v.d.
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3- Idari Gérevleri:

Ikbal, politikadan uzak durmaya Gzen gostermekteydi.
Fakat arkadaslarinin tegviki ve israrlari iizerine 1926 da
Pencap Yasama Meclisi iiyeligine secilmistir. Ikbal bu gérevi
esnasinda miisliimanlarin lehine dnemli kararlarin alinmasina
etkili olmustur. Mesela: Din adamlarina basin yoluyla hakaret
edilmesinin veya kiigiik diigiiriicii yazilar yazilmasinm yasak-
lanmasi, ickinin yasaklanmasi toprak vergisinin kaldirilmas:
gibi kanunlarin yapilmasinda etkili olmustur!8. Tkbal bu
esnada biitiin Hind miisliimanlar: birligi sekreterligine getiril-
mig olup bazi goriis ayriliklart yiiziinden kisa bir siire sonra bu
gorevden ayrudmistir. Aym yil igerisinde "Zebur-u Acem"
adlr eserini yayimlamistir. 1928 sonlar1 1929 baslarinda
Madras, Haydarabad ve Aligarh Universitelerinde kendisine
yapilan davet iizerine konferanslar vermigtir. Bu konferanslar,
"Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu Uzerine Altr
Konferans" adli bir eserde Ingilizce olarak yayimlanmigtir!9.
1930 sonlarinda Allahabad sehrinde, Tiim Hindistan Islam
Birliginin yilhik toplantisina bagkanlik etmistir. Toplantinin
acilis konugmasinda ilgi, uyandiran fikirler ortaya koyan Ikbal,
Hindistan'in Kuzey-Batisinda sadece miislimanlardan
miitesekkil miistakil bir devlet kurulmasint gérmek istedigini
belirtince, hayal gibi gelen bu disiinceler dinleyiciler
tarafindan sairin rityas1 olarak nitelendirildi. Fakat bu fikirler
1949 de Pakistan Devleti'nin kurulmasiyla hayata gecirilmis-
tir20. 1931 ve 1932 yilarinda Londra'da toplanan ikinci ve

]8Asrar, Dogudan ..., s.24. -
9K arahan, ikbal'in .y 8.27.

“OSLhImInt] Annemarie, Peygamberane Sair ve Filozof Muhammed Ikbal,
gev: Senail Ozkan, Ankara 1990, 5.78.
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tigtinci Yuvarlak Masa Konferanslarina miisliimanlari temsilen
katilanlardan biri de Ikbal olmustur?2!,

Londra'dan-doniigiinde Paris'e ugrayan Ikbal, Bergson ve
Massignon ile goru§meler yaparak kendilerine [slam Felsefesi
hakkinda bilgiler vermistir. Daha sonra Paris'ten Ispanya'ya
gecerek tarihi yerleri gezen Ikbal, tarihi Kurtuba camiini ziya-
ret ederek kendisine namaz kilma miisadesi verilmistir.
Burada iki rekat namaz kilan Ikbal, caminin ihtisamindan
etkilenerek birazda Endiiliis medeniyetine duydugu hayranlik
ve ozlemi dile getirmek i¢in derin tesirler uyandiran Urduca
bir giir yazmugtir. Bu siirde O, ¢ok defa kapali bir bi¢cimde,
zamanin ve mekénin Stesinde olan ve her seyi hareket ettiren,
insanlari "gece ve gilindiiz zinciri"nden kurtaran kuvvetin yani
askm sihrini terenniim ettikten sonra Ispanya'nin Islami mazi-
sini tasvir eder:

O, bu uzun siirine soyle bashyor:

" "Gece ile giindiiz zinciri, hadiselerin goriiniis tablosudur,
Gece ile giindiiz zinciri, hayatin ve 6liimiin kaynagidir.
Gece ile giindiiz zinciri iki renkli ipek ipliktir sanki,
Bunlardan 6rer Zat-1 [1ahi kendi sifatlarindan elbisesini...
Gece giindiiz yalniz oliime gotiirtir; "Boylece ilk bolim

iniltiyle soyle biter: :

"Her seyvin evveli de ahiri de fani, zahm de batini da fa-
nidir.

Eser eski de olsa yeni de olsa son durak daimi faniliktir".

Stirin bu boliimiinde timit 1181 yakarak, her seyi hareket
ettiren agk: miijdeler:

2 .
- 2Ischimmel, a.ge.. s.25.
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"Ister hizli ister yavas olsun, zamanin akis1 agktandir,
Agk; her seyi Oniine katan bir sel , karsy konulmaz bir
celiktir...

Ask Cebrail'in nefesi, Agk Mustafa'nin kalbidir,

Ask; Allah'm kelami, agk Allah'in elgisidir...

Biitiin hayatin inkisaf1 agktan, atesi asktandir".

; Umit dolu ifadelerle siiriip giden siirin son bolimiinde
Ikbal, Avrupa hakkinda sunlari soylemektedir:

"Avrupa benim kehanetime tahammiil edemeyecektir,

Kendisinde gelisme olmayan hayat 6liim demektir.

Kendisini kontrol edebilen millet hayatta kalabilir".

diyerek Avrupa medeniyetinin ¢okecegini belirtmistir.

Ikbal, siirini su misralarla noktalar:

"Ciger kan1 olmadan her is eksik ve bozuktur,

Ciger kam olmadan gairlik de sevdalarin en bosudur?2.

Ispanya doniisiinde Ttalya'ya gecen Ikbal, Devlet bagkani
Mussolini ile goriiserek kendisinden Kuzey Afrika

_miislimanlarina iyi muamele yapmasini istemistir?3. 1932 de
Kudiis'te toplanan Diinya Miisliimanlart Konferansina
katilmas: miinasebetiyle Kudiis'i ziyaret etme imkani
bulmustur. Ayni sene kiigiik oglu Cavid'e ithaf ettigi
"Cavidname" isimli eserini yaymmladi. Fars¢a olarak basarili
bir uslupla yazilan bu eserde Ikbal'in bir ¢ok konuda dini ve
felsefi fikirlerini ihtiva eden 6nemli bir eseridir.

1933 de Afgan Krali Nadir Sah (1880-1933) tarafindan
Afgan yonetim ve egitim sisteminin ‘yeniden gdzden

22.Schiml_*nel. Peygamberane Sair ..., $.26., Yasar Selahaddin, Muhammed
Ikbal, 1st.1988, s.150.v.d.

'23Asrar‘ Dogudan s.27. -
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gecirilmesi konusunda yardimcr olmak maksadiyla ilim
adamlartyla birlikte Kabil'e davet edilmistir. Ulkesine
dondiigiinde Afanistan gezisinin hatirasina "Misafir" adl bir
eser kaleme almistir. 1936 yilinda "Bal-i Cibril" isimli
Urduca bir giir kitabt yayimlayan Ikbal, bir yil sonra da
Bhopal Nevvabr'na ithaf ettigi Urduca, "Darb-1 Kelim"
ismini tagtyan bir bagka siir kitabini yayimlamigtir.

Dr. Muhammed Ikbal, cok geng yasta evlenmistir. Fakat
bununla beraber 6grenimini de siirdiirmeyi ihmal etmemistir,

Avrupa doniislinden sonra da iki kadinla daha evlenen
Ikbal, bunlardan iki erkek ve iki de kiz ¢ocugu diinyaya
gelmistir. Dr. Cavid Ikbal, en kiigiik oglu olup Pakistan'da
Barolar Birligi Bagkanligi yapmistir,

Ikbal'in sagligi 1934 den sonra bozulmaya baslayarak giin
gectikce cesitli hastaliklar ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle
"Zaman ve Mekan" konusunda konferans vermek iizere
cagrildigi Oxford Universitesine de gidememistir.24 Once
gozlerinden baglayan sikayetleri neticesinde gorme kabiliyeti
gittikge azalmigtir. Bobreklerinde tas olmasindan dolay: hayli
izdirap ¢eken Ikbal, bogaz enfeksiyonu gecirerek sesi de
kisilmigir. 1935 de son hanimimin da dliimiiyle hayat
biisbiitiin altiist olan Ikbal, son zamanlarda artik.
tyilesememigtir. Mart 1938 de dahada agirlagan Ikbal'i teselli
etmeye calisanlara kargt su anlamli misralart s6ylemistir:

"Sana miimin insanin belirtisini sdyleyeyim: Oliim
gelince tebessiim onun dudagindadir"?3.

Ve nihayet 21 Nisan 1938 ‘de vefat etmistir. Vefatindan
sonra iki dilde (Fars¢a-Urduca) siirleri ihtiva eden iigyiiz

24K arahan, ikbal'in ..., 5.29. Asrar, Dogudan ..., s.28
25Karahan. fkbal'in ..., 829, Asrar ..., age.. .28
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sayfalik bir eser daha yayimlanmistir. "Armagan-i Hicaz"
isimli bu eserinde Ikbal, Hicaz'da &imeyi aruladigini
misralarinda dile getirmistir 20,

Bugiin Muhammed Ikbal'in kabri Lahor'da Padisahi
camiinin dig kapis1 girisinde bulunmaktadir.

B- ESERLERI

Dr. Muhammed [kbal, Pencab'i olan anadilinden baska
Ingilizce ve Almanca da biliyordu. Ayrica, Arapga, Farsca ve
Urduca'yr da kullanmakta kabiliyetli olan [kbal'in ilmi edebi
eserlerinde kullandigi dil Urduca, Farsga ve Ingilizce'dir.
Genellikle manzumelerde de bazi derin fikir yazilarinda
Farsca ve Urduca'y: kullanirken, felsefi fikirleri ihtiva eden
yazi ve makalelerinde Urduca ve Ingilizce dillerini kullanmay:
tercih etmistir.

Bir ¢cok yazar ve fikir adamimin gecirdigi fikri olguniuk
devreleri gibi Ikbal'de bu donemleri yasamistir. Eserlerinin
tanitimina gecmeden Once eserlerinde de goze c¢arpan bu
devreleri gsoyle ayirmak miimkiindiir. Schimmel'inde belirttigi
gibi, "Avrupa doniisti Ikbal'in giirinde mithim bir degigme
gbze carpmaktadir. 1908 senesine kadar Ikbal'in kaleminden
¢ikan siirler muhtelif konulara ait sanatkarane lirik
siirerdir"27 . 1908 den sonraki siirlerinde ise Islam sairi
sifatini hemen her satiriyla ispat etmektedir?8 Ikbal'in Islam
sairt olma ozelligi artik 1911 senesinden sonra sekillenmeye
ve netlesmeye bagladigi goriilmektedir.

Ikbal'in eserlerini, kullandig1 dil bakimindan, Ingilizce,
Urduca ve Farsca eserler olarak simiflandirmak miimkin

20K urahan. a.g.e., 542, Schimmel, Cavidname, (girig)
278chimmel. Cavidname. (girig), s.9.
28SchimmeL Cavidname, (girig). s.10.
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oldugu gibi, ayrica tarihi siraya gorede siralamak miimkiindir.
Bununla birlikte biz bu smiflandirmalar yerine igiincii bir
siniflandirmayt tercih ediyoruz. Bu smuflandirma Ikbal'in
eserlerini Mensur ve Manzum eserler diye ayirarak kendi
aralarinda kronolojik siraya gére Once mensur sonra da
manzum eserlere temas ederek tanitmaya ¢alisacagiz.

1- Mensur eserler

1- ILMU'L IKTISAT:

Ikbal'in ekonomi bilimleri konularinda yazdigi -Urduca-
ilk mensur eseridir. 1903 de ilk defa Lahor'da basilan bu eser,
Thomas Arnold'un tegvikiyle yazdig: belirtilmektedir2?.

2- IRAN'DA METAFIZiGIN GELISIMi

(The Development Of Metaphysics In Persia)

ikbal'in Almanya'da Miinih Universitesinde Prof.
Hommel'e sundugu felsefe doktora tezidir. 1908 de Londra'da
Ingilizce olarak yayimlanmistir. 1936 yilinda Urudca'ya
tercime edilerek Lahor'da 1944 yilinda Farsca'ya terciime
edilerek Tahran'da yayimlanmistir. 1971 de M.M. Serif
tarafindan  Tiirkce'ye terciime edilerek Istanbul'da
yayimlanmistir30 Bu eser ikbal'in ilk felsefe denemesi olmasi
bakimindan onem arzetmektedir. Heniiz Mevlana'yl tanima
firsat: bulamayan Ikbal, bu tezinin temelinde Panteizm'in
etkileri goriilmektedir. Tezinde Iran diisiincesinin mantiki
~gelisimini  gostermeye c¢alismrgtir. Dolayisiyla ciddi
kaynaklara dayanarak, ele aldigi konular bakimmdan Iran
diigiincesinin gelisiminin yanisira tasavvufun geligimini ve
onem kazanmasinin sebeplerini incelemistir.

29 Asrar, Dogudan ... $.35, Karahan, Tkbal'in ..., s.43.
30ikbal Muhammed, The Development Ot Metaphysics In-Persia, Minchen
1908, ¢cev: M.M. Serif, Iran'da Metafizigin Geligimi, Ist. 1971,
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3- ISLAM'DA DINi DUSUNCENIN YENIDEN
DOGUSU ,

(Six Lecteures On The Reconstruction Of Religios
Thought In Islam)

Ikbal'in Madras, Haydarabad ve Aligarh Universitelerinde
1928 sonlart ve 1929 baglarinda verdigi Ingilizce
konferanslarin bir araya getirilmesinden ortaya ¢ikmustir.

Orjinali ilk 6nce, 1930 da Lahor'da basilmigtir. Bu konfe-
ranslarr tahlil etmek kolay degildir. Schimmel: "Yazarin Bau
ve Islam felsefesini kismen kendine: gére yorumladigimi hay-
retle gorecektir"3! diyerek Ikbal'lin gayesini sdyle yorum-
lamaktadir: "Esasinda Ikbal'in gayesi Einstain'e kadar varan
Modern Bati Felsefesi'nin yardimiyla Islam'm durumunu yeni-
den yorumlamak, miisliimanlara, Islam'in dinamik bir diinya
goriigiine sahip oldugunu gostermek ve boylece onlart kendi
musralari hakkinda diigiinmeye ve kendi durumlarint yeniden
ihya etmeye sevketmektir"32,

"flim ve Dini Tecriibe" baslikli ilk konferansta Ikbal,
degisik yollardan edinilen "Bilgi"ler arasindaki Farki anlat-
maya ¢aligmaktadir. Ayrica Dini Tecriibe'nin 6nemi iizerinde
durmaktadir33

"Dini Tecriibe Vahiylerinin Felsefi Ol¢iisii" konulu
ikinci konferansinda dini tecriibenin zihni imtihanlardan nasil

“gegtifini anlatmaya ¢alismaktadir34

3lSchimmel, Peygamberane Sair ..., 5.23.

32A.g‘ yer.

33ikbal, Islam'da Dini Disiincenin Yeniden dogusu, cev: Ahmet Asrar, Ist.
1984, s.17. v.d.

-Mikbal. Dini Distncenin ..., s.19.v.d.
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"Allah Kavrami ve Ibadetin Anlanm" adl: iigiincii kon-
feransinda Allah kavrammi once Kur'an acisindan ele alarak
agiklamakta ve sonra da bunun ilmi degerlendirmesini yap-
maktadir. Ozellikle Allah'in "Nur" a benzetilmesine dikkat
cekmektedir. Ikbal'e gire "nihai gercek, benlik olup nihai
benlikten yaraticilik acisindan -her zaman benlik g¢rkar"33
Ayrica ilim i¢in yapilan her seyin de ayni zamanda bir ibadet
oldugunu belirterek, ibadet sekli ile ruhunun arasinda bir baé—
lantist oldugunuda vurgllarnaktadlr36

"Insanmm Benligi, Hirriyeti ve Olmezligi" adii dor-
diincii konferansinda Ikbal, "ben"e gereken hiirriyeti vermis
olmasina ragmen zamanla yanlis anlayis ve degerlendirmeler
neticesinde agin kaderciligin Islam diinyasinda yayilmasindan
kaynaklanmaktadir37. Bdyle bir diigiincenin miisliiman
milletlerin ¢okiisiiniin ana faktorii olarak kabul etmektedir.

"Islam kiiltiiriiniin Ruhu ve Canlihg" konulu beginci
konferansinda Ikbal, Islam kiiltiiriiniin 6nemli dzelliginin ev-
renin dinamik olusunda israr-etmesi oldugunu sdylemekte-
dir38. ‘ ‘

"{slam Biinyesinde Hareket Prensibi" adli altnct kon-
feransta "Icma" nin Islam biinyesinde tasidigi 6neme temas
etmektedir. Ikbal, cagin sartlarina gore "fcma" gibi Islami bir
kavrama yepyeni bir anlam ve goriinlim kazandirmistir39,

"Din Miimkinattan mmadir?" isimli yedinci konféransta,
dini hayatin baslica ii¢ doneme ayrildigini belirtmektedir.

351kbal, age., 5.90. vd.
36ikbal, age.. s.131.
37ikbal, a.ge.. 5.133.
38ikbal, a.ge.. s.171. vd:
39ikbal. age.. s.199 vd.
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Bunlara "iman", "fikir" ve "marifet” devreleri denildigini ifade
etmektedir. Ayrica konferansta tasavvuf ve dini tecriibenin
dnemine temas ederek din ve bilimin birbirine siiphe ile bak-
maktansa bir arada, uyumlu sekilde yasayabileceklerini
onemle belirtmektedir40

"[slamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu" adl bu
eserin dnemi, Ikbal'in hayat felsefesi ve diinya goriisi
hakkinda diger biitiin nesir eserlerinden daha giincel ve daha
- bliyiik yankilar uyandiran bir nitelik tagimasidir.

Adr gecen eser, dnce Urduca'ya daha sonra Fransizca,
Bengalce, Arapca ve Farsca'ya tercime edilmistir. Tiirkge
terciimesi ise ilk defa 1964 de Sofi Huri tarafindan yapilarak
Istanbul'da yayimlanmigtir. Ayrica bir baska terciimesi de,
Ahmet Asrar tarafindan yapilarak 1984'de Istanbul'da
yayimlanmisgtir. '

2- Manzum Eserler
1- BENLIGIN SIRLARI (Esrar-1 Hodi)

1915 de Lahor'da Fars¢a olarak yayimlanmis olup
Mevland'nin Mesnevi'sinin yazilig tarzinda yazilmistir. Bu
ese, 1920 de R.A. Nicholson tarafindan "The Secrets of The
Self" adi altinda Ingilizce'ye terciime edilmistir. Bu eser
sayesinde Ikbal'in Avrupa'da taninmasina onemli derecede
katkida bulunmugtur. Bir ka¢ kez basilan bu eser, Urduca,
Pestuca, Sindce, Arapga ve Tiirkge'ye terciime edilmigtir.
Prof. Ali Nihat Tarlan tarafindan "Benligin Sirlart" adiyla
1958 de Istanbul'da yayimlanmistir. Bu terciimenin yer aldig
kitap, iki béliimden meydana gelmekte olup birinci boliimde
belirtilen eserin terciimesi, ikinci béliimde Ikbal'in Rumuz-i

40ikbal, a.ge.. s.241, vd.
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Bihodi (Benlikten Ge¢menin Remizleri) adli eserin Tiirkge
terciimesi bulunmaktadir. Ay eser ayrica, Rumuz-i Bihodi
adli eserle birlikte 1990 da Dr. Ali Yiiksel tarafindan "Benlik
ve toplum" ad altinda Istanbul'da yayimlanmistir.

Bu eserde Mevlana'min fikirlerinin etkileri acikga
goriilmektedir. ikbal "Benlik, Bencillik” manasina gelen
"Hodi" kelimesine -aragtirmamizin ilerki boliimlerinde ele
alinacagt gibi- yeni ve olumlu bir mana kazandirmaya
calismistir. Bu dogrultuda. yeni bir felsefi yaklagimla benligi
gelistirmeyi ve giiclendirmeyi amacladigi goriilmektedir®!

(Rumuz-i Bihodi) "Esrar-1 Hodi'nin ikinci boliimii olma
itelig¢ine sahip olan bu eser, 1918'de Lahor'da basildiktan
sonra "Esrar-1 Hodi"ye ikinci cilt olarak eklenmistir. Bu iki
eser bir kag defa beraber basilmigtir. Ikbal, bu eserinde
insanin cemiyete karsi vazifesini, ferdin toplulukla olan
miinasebetlerini, ictimai Ego'nun inkisafini gostermektedir42,
Bu eserde 1958 yilinda A.N. Tarlan tarafindan "Esrar-1 Hodi"
ile beraber "Esrar ve Rumuz" adiyla Tirkce'ye terciime
edilmigtir. Ayrica yukanida belirtildigi gibi Dr. Ali Yiiksel
tarafindan "Benlik ve Toplum" adi1 altinda yapilan terciimeye
ikinci boliim olarak eklenmistir43

" 3- DOGUDAN HABER (Peyam-1 Megrik)

Ik defa 1923 de Lahor'da yayimlanmustir. Bir kag Urduca
siir disinda Fars¢a olarak kaleme alinmistir. Eserdeki fikirler
Ikbal'in Avrupa'dan déniisiinden sonra goriis ve diisiincelerinde
meydana gelen gelismeleri ve degismeleri sergilemektedir. -

4]Karahan, ikbal'in ... , 5.36, Asrar, Dogudan ..., s.37, Schimmel,
Cavidname, (girig).s.9.

4?‘Schimmel, Cavidname, (girig), $.3%.

43yiiksel Ali, "Benlik ve Toplum”. ist. 1990, 5.95.
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"Peyam-i Mesrik" Alman sairi Goethe'in Hafiz ve bagka
dogulu sairlerden ilhamla kaleme aldig1 ve 1818'de nesrettigi
West-ostlicher Divan, (Dogu -Batr Divant) adli esere cevaben
yazilmistir*#. Tkbal, bu eserinde, batinin maddeci uygarligimmn
agk ve heyecan gibi gergek hayat unsurlarindan yoksun ve
nasipsiz oldugunu vurgulamaktadir*3. Schimmel'in de
belirttigi gibi bu eserde "Garb fikirlerinin bir sarkli goziine
nasil goriindiigiini gostermeye ¢aligiyor"4¢ fkbal'in goziiyle
sarkla garbi karsilagtirirken "Garbin biiyiik tehlikesi ilmi,
~ ilahi ashindan ayirarak kullanmak ve boylece yalniz onun
seytani tarafindan gelen neticelere varmaktir. Sark ise,
bu zahiri ilim mefhumunu kabul ve taklid edecegine
kendine mahsus olan ildhi aski ona ilave edip biitiin
diinyaya faydal olan ilahi bir ilim yaratmahdir"47;

Peyam-1 Megrik Almanca, Fransizca, Macarca ve
Arapga'ya terciime edilmigtir. Bu eserin terciimesi A. N.
Tarlan tarafindan yapilarak 1956 da Ankara'da
yayimlanmigtir. ‘

4- KERVAN'IN CAGRISI (Bang-1 Dera)

Ikbal'in ilk Urduca siir kitabi olan bu eser 1927 de
Lahor'da yayimlanmigtir. Yaklagik 32 defa basilan bu eserde
[kbal, Misliman-Hind toplulugunun duygularina
seslenerek somiirgecilere karsi canlamip kendilerine
gelmeleri icin zemin hazirlamak istemistir4® Bu eser

44Sthmm‘*I Cavidname, (L‘lllg) Karahan, fkbal'in ..., .38, Asrar.
Dogudan ..., 538, .

45 deah(\n a.g.¢.. 538,
46Q«himmd Cawdndme . XXI.
47 gl immal, Cavidname. s. xxi.
8 Karahan, [kbal'in ..., 5.39, Asrar 5.36.
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Pestu, Ingilizce, Arapca ve Bengali dillerine gevrilmigtir?.
Bang-1 Dera, Tiirkce'ye Ahmet Asrar tarafindan, B. Dera, B.
Cibril, D. Kelim ve A. Hicaz, adli Ikbal'in eserlerinden
secilen giirlerle beraber "Dogudan Esintiler" adr altinda
yayimlanmistir.

Ayrica eserin son biilimiinde yer alan "Sikva" ve ( evab-
1 Sikva" isimhi siieleri Al Genceli tarafindan siir tarzinda
terciime edilerek Pakistan Postast dergisinde 24. cildin 1. ve .
2. sayisinda yaytmlanmustir.

5- ACEM ILAHILERI (Zebur-i Acem)

Ikbal'in kendi eserleri arasmda en ¢ok sevmis oldugu
Farsca bir eser olup itk defa 1927 de Lahor'da yayimlanmustr.
Iki bolimden olugmakta olup ilk bolimde 56, ikinci bdliimde
75 parga manzumenin yer aldigi eser, Gazel tarzmda ydﬂlmls
siirlerden olusmaktadnm

Bu eserde Ikbal, yeni bir uyamisin zaruretinden
bahsederek, bu uyanisin temelinin ilahi ask ile yogrulmasi
gerektigini hemen her siirinde vurgulamaktadird!,
Miislimanlarin ¢esitli sebeplerden dolay: i¢ diinyalarinmn
kararmast neticesinde - bagka fikri akimlarmn etkisi altinda
kalarak kendi benliklerinden uzaklastuiklarini belirten Tkbal,
miistimanlarin tekrar benliklerinin suuruna erdiklerinde ayri
bir zevk ve heyecan duyacaklart gibi; bdylece yeni bir
medeniyet kurulacagini, bunu yapmak i¢inde maddi ve
manevi miicadele ve gayretin sart oldugunu vurgulamaktadir.

49 Karahan. aynt yer.
50 Karahan, fkbal'in ..., s.39.
1 ikbal, Zebur-i Acem. 5214,



Schimmel. Ikbal'in dini havasimi yansitan en kuvvetli dua
stirferinin bu eserde oldugunu ifade ct:1’;ektedix‘53

fkhal, bu eserin son kismima Seyh Mahmud Sebiisteri'nin
(6: 1320) Giilsen-i Raz isimli eserine bir nazine mahiyetinde
onun yapismii izleyen bir boliim eklemigtir. ikbal'in "Yeni
Giilsen-i Raz" adint verdigi bu baliimde Allah, insan ve
varadily h akkindaki sorulara kendi felsefesinin igigmda cevap
mtm\mS , '

Zebur-i Acem, Ingilizce, ltalyanca. Pestu ve Giicerati
dillerine terciime edilmig olup, Tirkge tercimesi Ali Nihat
Tarlan tarafindan yapilip 1971 de Istanbul'da yayumlanmistir.

6- CAVIDNAME _

flk basimi 1932 de Lahor'da yapiimistir. Bu eser Ikbal'in
Farsca olarak kaleme aldigi en biiyiik mesnevi kitabidir.
[talyan sairi Dante'nin "[lahi Komedya" isimli eserine bir ba-
kyma nazire niteligini  tagimaktadir. Bu eserde hem
Mevlana'nin Mesnevi'sinin hem de Dante'nin adi gecen eseri-
nin tesirleri goriilmektedir. Ikbal bu eserinde Insan-1 Kamil'in
yiceltilmesini ortaya koyar. Insan-1 Kamil, sahsiyetini daimi
bir ulvi gayretle gergeklestirerek temayiiz eder>4. Geleneksel
Fars destanlart genel olarak bir miinacat yahut dua ile
baglarlar. Aymi sekilde Cavidname'de bir miinacaatla bag-
lamaktadir. Bu miinacatin itk musralarr Mevlana'nin

52 Schimmel. PC)gdmbume Sair ... s.32.

ﬂ Bu botiim. A N. Tarlan mmﬂndm ayri bir klidp hatinde "Sw (rullcnmn
Actigy Bahee” adi altinda 1968 de Istanbul'da yayumlannistr,

54 Schimmel. Peyganiberane Sair s L
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Mesnevi'sinin ilk misralarma teimih oldugu gorilmektedir.
‘Mesnevi'de firaklan sikayet eden Ney'in yerine™ Ikbal. cenk -
misalini kullanmaktadie>0,

Bu eserde 1kbal kendisini "Zinderud" (akan pmar) olarak
tammlarken kendisini feleklere dogru gezmeye gotiirecek reh-
beri Meviana've da "Zurvan” olarak tanmmlamakta-
dird7Mevlana'min rehberliinde felekleri gezmeye ¢ikan Tkbal.
her ayri felekte bir cok dogu ve bathi devlet adami. Filozof.
Alim, Veli ve Sanatkirlarla kargilasarak sohbet ederler.
Seyahatin sonlarina dogru Hz. Muhammed'in huzuruna varshir.
En son boliimde ise giizel bir yekilde Huzur-1 Hahi'ye vararak
oradaki sahneyi tasvir eder.

Cavidname, Almanca, Fransizca, ltalyanca. Pestucu ve
Sind diline terciimeleri yapulmigtir. Schimmel tarafindan
aciklamali olarak Tiirkce'ye terciime edilerek 1958 de
Ankara'da yayimlanmigtir. '

7. CEBRAIL'IN KANADI (Bal-i Cibril)

Diger eserler gibi bu eser'de 1935 de Lahor'da bastmustir.
Bu eserinde Avrupamin gesitli yerlerinde ve memleketinde
yazdifn misliimanlarm uyanmalari, benliklerine sahip ¢rkma-

35 i . . ) ,

29 *Dinle bu ney nasil sikayet ediyor. ayrihiklar nasil anlauyor. Beni
Kamishiktan kestiklerinden beri feyradimdan evkek kadin herkes agfadi,
Mesnevi, ¢l s.1,

30 fnsan bu yedi renkli diinyada Cenk gibi teryaddan yamyor hem netese
yeni {can ¢ifer arkadagma) duydugo hasret onu yakiyor. ona dilnuvay

__néleler vgretiyor. C. Name, s.1.

ST zurvan: eski Tran dininde Zaman ldhi idi. ikbal burada zaman ve mekant
asarak yolculuda giktigmda kendisine rehberlik eden Meviana'ys
tantmbamaktadie. Bhzo Cavidname, v 40




farr gibt konularda dikkatleri ¢eken riibailer bulunmaktadir.
Ikbal bu eserinde ayrica, miislimanlarin imanlarimn var oldu -
gunu fakat agk ve cezbelerini kaybettiklerinden yakinmakta-
i8S,

Daha dnce Ikbal'in Ispanya seyahati sirasmda Kurtuba
camiini ziyaret ettigini soylemistik. Bu ziyaretinde caminin
thtisamindan etkilenerek yazdigr uzun ve icli siiri bu eserde
yer almaktadic®”. Ayrica Lenin'i Allah'm huzuruna ¢ikararak
onun dilinden mislimanlarm halini Allah'a sikayette bulunur.
Daha bir ¢cok konuda siirlerin yer aldif1 bu eser, Ikbal'in Urdu
dilinde kaleme aldig: basarili eserlerden biri olarak kabul
edilmektedir.

Pegta diline terciime edilen bu eser Tiirkce've Yusuf Salih
Karaca tarafindan ¢evrilmig, 1983 de Istar}b'ul'da yayimlan-
mistir.

8- NE YAPMALI EY SARK KAVIMLERI (Pes Ci
Payed Kerd Ey Akvam-1 Sark) '

[slam diinyasinin artik uyanmakta olusunun manevi
miijdesini veren misralarm bulundugu bu eser, Ikbal'in siyasi
ve ictimai gdriiglerini ve tavsiyelerini ihtiva ettigi bir eserdir®0

S8 Bal-i Cibril, 5. 75.
3Y Bali Cibrit, .95
60 Karahan, ikbalin ... . s119.



Ik defa 1936 da Lahor'da yayimlanan bu eser. daha
sonraki baskilarda Ikbal'in "Misafir” adlr eseri ile birlikte
basthip yayrmlanmistir. Bu eserin Tirkge'ye terciimesi Ali
Nihat Tarlan tarafindan "Yolcu-Ey Sark Kavimleri-Kolelik
Kitab1" adi alunda 1976 da Istanbul'da yayimlanmistir©!,

9. MISAFIR (ikbal'e gére seyyah anlaminda olup
Tiirkge'ye "Yolcu" adiyla tercime edilmigtir.)

Bu eserde Afgan Krali Nadir Sah'm daveti lizerine 1933
de Afganistan'a yapt1g:r seyahatinin izlenimlerini
anlatmaktadir. Ayrica Afanistanin gesitli tarihi gehirlerini
ziyaret ettigini dile getiren Ikbal bu eseri Fars¢a olarak kaleme
alip 1936 da Lahor'da yayimlamisur62

10- MUSA VURUSU (Darb-1 Kelim)

Urduca olarak ilk defa 1936 da Lahotr'da yaymlanan eser
ayn dilde kaleme ahlinan eserlerin sonuncusudur. Bu eseri
fkbal'in olguniuk devresi olarak degerlendirebilecegimiz
omriinlin sonuna dogru yazmustir.

Eserin Thtiva konular soyle siralanabilir.

I- Tevhid inanci ve bu. inancim insanin benliginin
yiikseltilmesindeki roli. ‘

2- Miistimanlar tlimle miicehhez olmalidir. Fakat bu ilmi.,
1lahi agkla yogurmalhidirlar.

01 Sadi Kul. Dogu'niun Uyur‘m, istanbul., 1985, 5.23,
(’_2 Karahan, a.g.e.. s.40.
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3- Alab'a hagh olan miisliimanm kaderi kendi elindedir.
Milletlerin tarihi isbat edivor ki umumiyetle kader insanlarm’
calismalarma ve gayretlerine tabidir.

4- Ogrenmenin ve 0Ogretmenin gayesi; benligin
yiikseltilmesidir. Avrupa'min koriikorine taklid edilmesi
degildir,

5- Cemiyette kadmmn yeri 6énce “analiktir”. Nesilleri
vetistiren ve istikamet veren kadindir. Kadin daima iffet ve
serefint korunmalidir.

6- Sanat cemiyet icindir. Cemiyetin yiikseltilmest ve -
benligin tesekkiilii icin sanat yol gosterir olmalidir 93,

Darb-1 Kelim, Farsca'ya bir kismmda ingilizee've terclime
edilmisgtir. Turkge've AN, Tarlan tarafindan tercime edilmig
ve 1968 de Istanbul'da yayimlanmistir.

11- HICAZ ARMAGANI (Armagan-1 Hicaz)

[938 de Jkbal'in vefaundan sonra Farsga olarak Lahor'da
vaymlanmigur. Bu eserde fkbal'in Hicaz'a gitmek ve haci
olmak arzusunu dile getiren bir hava bulunmaktadir.
Armagan-1 Hicaz, Urduca'va ve Sindce'ye terciime edifmi;*
olup Tirk¢e'yve bhazi kisaltmalarla birlikte AN. Tarlan
tarafindan gevrilmiy ve 1968 Istanbul'da yayimlanmistir,

Tiirkiye'de Tkbal'in hayatinin ve eserlerinin tanitildigr ve
terctimelerine yer verildigi pek ¢ok eser bulunmakla beraber
bunfardan iki tanesini zikretmek yerinde olacaktir. Bunlardan

03 kbl Muhummed. Darb-1 Kelim_gev: AN. Tarlan, Ist. 1968 5.5, Kry.
Karahan, [khal'in ... 542 '
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hivincisi. Prof. Abdiilkadir Karahan tarafuidan hazirlanarak
"Dr. Muhammed [kbal ve Eserlerinden Se¢meler” adivia
vayimianan eseridir. 1974 de [stanbul'da yayimlanan bu
eserde  Tkbal'in hayati sahsiyeti ve eserleri genigge
tamtilmigtir. {kbal'in nazim ve unesir halinde yayimlanmuy
bitin eserlermden secerek asillanya beraber terciimelerin yer
aldigr. avrica makale ve mektuplarmin da bulundugu bir
eserdir, '

‘Digeri ise Ahmet Asrar tarafindan "Dogudan Esintiler”
adi altinda 1981 de Istanbui'da yayimlanan bir eseridir. Bu
eserin ilk bollimiinde hayatimin ve eserlerinin tamuldigy bir
botiim ile [kbal ve Mevlana'nin fikirlerinin karstlastirmasinin
yapildigi uzun bir makale bulunmaktadir. Bu eserde, Bang-1
Dera. Bal-t Cibril, Darb-1 Kelim, Armagan-1 Hicaz adh
eserlerinden secme siirler yer almaktadir.

Bilindigi gibi Ikbal'in eserlerinin yayinlanmasi,
Avrupa'dan doniisiinden sonra baglamistir. Ikbal hayattayken
yayinladify eserlerden bagka bir ¢ok degigik tiirlerde yazilart
(manzum, mektup, makale, ©6ns6z, soylev, bildiri vb)
vardir®# . Pakistan'da Ikbal'in fikirlerinin arastirtlip ortaya
cikarilmasi ve yayilmast igin 1950 de Bezm-i Ikbal. 1960 da
Ikbal Akademileri kurulmustur. Ayrica 1983'ten buyana
uluslar arast fkbal konferanslart diizenlenmeye baglanustir,
Bugiin de Pakistan'da gesitli iiniversitelere bagh Ikbal
Enstitiileri faaliyetterini-siirdlirmektedir.

04 Karahan, ikbal'in . s 44
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Simdiye kadar Ikbal'in Ingilizce ve Urduca yazilmig 1600
den fazla mektubundan olusan ondort antoloji
yayimlanmistir®. Prof. M .Riaz'a gére: "Bugiine kadar Ikbal
tizerine yazilan kitaplarin sayisiin tahminen ikibini buldugu
ve makalelerinde binlerce ifade edildigi bilinmektedir®®. Bu
da Ikbal'in fikirlerinin ve eserlerinin Snemini ortaya koymak
bakimindan fikir edinmemize yardimci olmaktadir.

65 Riaz Muhammcd Muhdmmc,d ”\bdl in Fscrlul Pdklstan Buyukelghm
(mdkd]t.) Ankara. (Tanhsw)

Riaz. a.ge.
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IKINCi BOLUM

IKBAL'IN FIKRIYATININ TEMEL UNSURLARI
19. yy'n sonlart ile 20. yy'in baglarmda hayauni siirdiiren
Muhammed Ikbal'in, giinimiizde de giincelliini yitirmemisg
olan fikirlerinin olugmasina scbep olan amilleri gdzden
gecirmeden fikirlerini anlamak giictiir. Dolayisiyla yagadig
bélgenin smirlarint asip Istam diinyasma, hatta Avrupa'ya
kadar yayilan ve derin tesirler birakan lkbal'in bu yoniini
birka¢ yonden incelememiz miimkiindiir.
|- Hindistan Bolgesinin sosyal ve Siyasal Yapisi.
2- 20. yy.in Baglarinda Diinya Miisliimanlarinin Durumu -
a. Tarihi Durum
b. Ikbal'e gire Miislimanlarin Durumu
3- Avrupa'da Gérdigi Egitim ve Fikir Akimlarinin Tesiri

4 Mevlananin Tesir
- Ikbal'in Sahsiyeti
kl Hindistan Bilgesinin Sosyal ve §1yasal Yapisi
~Hindistan'in ¢okiis. donemi - Evrengzib'in - dlimiyle
baglamigtir .- Bundan sonra tahta gegen hiikiimdarlarin taht
kavealariyla ve i¢ isyanlarla ugrasmalar, iilkeyi zayiflatmak
durumayla karst kargtya birakmugtir2.

! Evrengzib (1618-1707), 1658 de "1. Alemgir" invaniyla hitkimdar olur.
1707 de 8limi, Hindistan' ¢okas déneminin baglangict kabul Ldl]ll
Bkz. Yurdaydin Hiseyin Gazi, Islam Tarihi duxlm “Ank, 1938,
AUIF. yay. s3i1.vd

z Dogustan Glniimiize Biyik Isltam Tarihi. ¢.9,5.508.
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Hindistan {8.yy baglarinda Fransizlar tarafindan somiirge
durumuna diigiriilmistir. Hind misldmanlarmin ilk deta
sémilrge tebast olmanm gaskanhigint heniiz dzerlerinden
atamamigken, ingiltere ile Fransa arasinda siiren yedi yil
savaglart (1756-1763) neticesinde Hindistan somiirgecilig
ingilizlerin eline gecmistir.

Ingiliz diy siyaseti somiirgecilige ayanmaktaydi. Bunu
da isgal ettikleri yerlerin insanlarim bolerek, pargalayarak.
birbirlerine diigiirerek, gergeklestirmekteydiler. Ingilizler'in
Hindistan't ele gecirmeleriyle birlikte yapuiklar ilk is;
miislimanlarla Hindular'in arasini acarak kendi aralarinda
etnik ve dini guruplar olusturmak olmustur. Ingilizlerin
destegiyle bu gruplarin idare makamlarina getirilenler, Ingiliz
siyasi c¢ikarlarina ters dismeyecek gekilde hareket
etmektevdiler. : -

ingilizler Hindistan'da yerli halkin inanglarini ve
yasayvislarini, aralarinda ittifak ettikleri ve ihtilafa distiikleri
konularr arastup tesbit ederek olustrulacak siinni ihtilaflarla
toplumdaki ¢atigmalart kendi menfaatleri fehine kullanma
yollarinr stirekli aramaktaydilar. Miislimanlarin idari yonden
hayata ‘hakim olduklarini, diger dinlere ve disiince
sistemlerine mensup olan kitielerinde miisliimanlara giiven
duyduklarmi tesbit eden Ingilizler bu giiven ortamini kendi
siyasi- menfaatlerine engel olarak gormekteydiler3.
Hindistan'da [slémiyetin diginda bircok dinin bulundugunu da
tesbit eden Ingilizler, Hind halkinin inanglarindaki bu
farkliliklart ve degigik yagayis sekillerini kendilerinin siyasi

3 Yagar Selahaddin, Muhammed tkbal. Hayati Sanati, Micadelest, ist.
1988, .13
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menfaatlerine malzeme olarak kullanmaya baglamiylardirs.
Hindistan'da miisliimanlardan sonra en blivik dini grubu tegkil
eden Hindular't destekleyip misiimaniarin alevhine
kigkirtarak Hindistan'daki Islam hakimiyetini kmamaya
cahismislardird Ingilizler, Hindular'm basta inek olmak tzere
biitiin Hindu inanclarina ve sembollerine imtiyaziar verirken,
miistiimanlarin ibadetlerine kisrtlamalar getirmekteyditer. Ne
varki onceleri Ingilizlerin kiskirtmalariyla Hindular'in
saldirilarma karst ihtiyathh davranan misiimanlar bazi
camilerinin inek ahiri olarak kullanilmak istenmesi ve dini
inan¢larina saldirilarin artmasr neticesinde zaman zaman
mislimanlarda karst midafaya gegmek mecburiyetinde
kalmiglardir®. Bir anda Hindistan'in bir ¢ok yerinde
mistiimanlarla Hindular arasinda kanl carpigmalar baglayinca
Ingilizler; ¢esitli bolgelerde miislimanlara ait yerleri
yagmalayip karsi koymak isteyenleri dldiirmiislerdir.
ingilizlerin bu denli miisliimanlara yonelik kiskirtmalari ve
zulumlerine karst miislimaniar kars1 koymaktan hi¢ bir zaman -
vaz gecmemislerdir? . .

Ik olarak miisliimanlar 1857 de Ingiliz idaresine karst
ayaklanarak ilk etepta bulunduklar bdlgelere hakim oldular.
Hindularin Ingilizler'in tarafini tutmasi nedeniyle bu
ayaklanmanin bir sonu¢ getirmeyecedi miisliimanlarca da
bilinmekteydi® . Fakat miislimanlarin-sabir sinirint zorlamast
ve dzellikle inanglara yapilan saldirilar bdyle bir sonugla
karst karsiya birakmistir. Bu hareketleri firsat bilen Ingiliz

4 Yasar. Muhammed Ikbal ... s 13.
S Yagar, ayni yer.
6 Yagar. s.14.
Yagar. s.10. -
8 Yagar. aynt yer, Kul Sadi. Dogunun Uyamst, $.22.
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idarecileri mislimanlarin ellerindeki mallan yagmaliyarak
fakirleymelerine ve perigan duruma diigmelerine sebep
olmus!ardlr) Aynca Ingilizlerin yer yer Hindulara da
yapuklart zulumlerden dolayr Hindulari, Ingilizlere kars:
soguk bir tavir takinmaya sevketmigti. Bu durumu anlayan
Ingilizler derhal Hindulan saaflarina cekmek icin Hindu ileri
gelenlerine yardimlarda bulunmakla kalmayarak Ingiliz usulii
yagsayls ve egitim agsihiyabilmeleri icin Ingiltere'den
miitehassislar getirip caligtirmiglardir.

Bir ¢ok Hindu, Ingilizlerin gercek yiiziini anlém1§,
miislimanlarin hakim olduklari zaman ile Ingilizler'in hakim
olduklar1 zamani karsilastirmis ve miislimanlarin idari
hakimiyetlerini arar duruma gelmislerdi. Gizliden gizliye
mislimanlarin  saflarina  gegerek direnis hareketlerini
destekleyen Hindular, boylece ge¢ de olsa gercekleri
anlamiglard: 9.

Miislimanlarin miicadeleleri giin gegtikge giiclenerek
devam ederken, Ingilizler'in de endigeleri artmaktaydi. Bu
durum kargisinda hem Islami direnis hareketlerinin tesirinin
azaltmak, hem de Hindu ahalinin igindeki misliimanlarin
taraflarmi tutanlarin azmini kirmak i¢in Hindu lider Gandi' yi
Ingilizler'e kargi pasif direnis hareketine gegmesi i¢in tegvik
ederek bu hareketi gizlice desteklemislerdir!! Bu haraketin
amacit ve Ingilizlerin bunu "desteklemesinin nedeni,
misliimanlar hi¢bir yerden yardim alamadiklarindan uzun siire
direnemeyeceklerini kisa bir siire sonra direnmeyi birakip
teslim olacaklarim beklemekteydiler. Ingilizlerin bekledikleri

’ Yasar. M. ikbal, s.17.
Yd\dl ag.e.. s I8, Kul Sadi, Dogu'nun ..., 5.23.
‘ le\dl age. s 19, Krg. Sadi. a.g.e., 5.39.
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bir bagka netice de miislimanlarin adam yetistirme ve efitim
faaliyetlerinin akamete ugramasiydi. Ciinkil zamanla yetigmiy
ilim ve fikir adamlarn yerine bir bagkasr yetigmeyince
miislimanlam direnislerine yon verecek kimse kalmayacak ve
miislimanlar zamanla azinlik haline geleceklerdi.

Nitekim Hindistan'daki bu denli karsiliklt cekisme ve
kavgalarin yarattigt ofkeyle calkalanan ilke, tlim, fikir sanat
ve edebiyat ¢evrelerindeki sahsiyetlerin bir bir tikenmelerine
zemin hazirlamaktaydr. Boylece. Hindistan'da yagayan
miislimanlar tarihi zor bir durumdaydilar. Yiiz senelik Ingiliz
somiirgesinde yasayan miislimanlarin benliklerinde buytik bir
donukluk, ¢okiis ve yikilis gozlenmekteydi. Bu yikilig sadece
benliklerde de degildi.. Islami disiincede ve Hindu
geleneklerinde insanlarin saygi duyup kutsal saydiklari ne
kadar diisiince ve gelenek varsa giinlin sanat gevrelerindeki
sahislar tarafindan akilalmaz bayagilik ve sagmalik, ¢okigtin
tipik belirtisi olan idrak yoksunlugunu gozler onune seren
erotik sanat bicimleri olarak piyasaya dokiilmiisti!2. Sanat ve
edebiyat diinyasinda meydana gelen bu ¢okiisg, 1 hm ve diisiince
alanina da sicranmig halkin cahil birakilmasinin yanisira
cehaletten de ote toplumu bir siiphecilik kaplamisti. Din
acikca alaya alindigi gibi, herkes herseyi bildifinin inancimi
tastmaktaydi. Bati gelenekleri, giyinis tarzlar, batiya 6zentili
bir dil, giderek sayginlik kazanmaya baglamist!3.

Biitiiniiyle Ingilizler'in bu planlan ve faaliyetlerinin
maksadini anlamakta gecikmeyen Islam alimleri, Hindistan
miisliiman halkinin egitilmeleri ve suurlandiriimalar igin
faaliyetlere baglanmasi gerektifini anlamiglards. Bir asihk

1 24an Zittikar Ali, Dogudan Bir Sex. yev: ILlll‘U! Akman, Ist. 1981,
I3 Ayni eser. s.29.
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‘ingili,ﬁ'x(im[irgecihgimn kargisinda miistimanlar arasida iki
akim ortaya ¢rkmistir.

I~ Din alimlerinin liderliginde olusturulan dini akim.
; 2- Seyyid Ahmet han ve arkadaslanmin savunduklar
modernist akim'* _ Birinci akima mensup olan din alimleri o
giinkii Hindistan diinyasinda Islami sahsiveti kendilerinde
yagayan ehlivetli simalardandi. Islam alimleri bithassa Ebu')-
Keldm Azad'm gayretleri ile bir araya gelerek bir yandan
Ingilizlerin giinliik saldinlarina karsr almmast gereken tedbir
ve mukavemet yollarin gériisiirken, diger yandan Ingilizler'in
uzun vadede hazirladiklar planlann islememesi icin ozellikle
egitim, sanat ve teykilatlanma faaliyetlerine agirlik vermeye
baglanuglardir. Azad'in bu faaliyetlerine Hindistan'm taninnis
alimlerinden Ali el Muvengiri ve Sibli Numani gibi sahsiyetler
de Azad'in cahgmalarma katkida bulunmuslardir>

Seyyvid Ahmet Han ve Ogrencilerinin bagini cektigi
modernist akim, batililagmay: savunmaktaydilar. Onlar,
bauhlagmadikca kurtulusun ger¢eklesemiyecegine inandiklar
icin Hindistan'in cegith bolgelerinde bati egitim tarzinda
- okullar ve egitim ogretim miiesseseleri agarak bu yonde
faaliyetleri stirdiirmekteydiler!©

Hindistan'daki alimlerin bu gayret ve cabalar kisa siirede
Ingilizler tarafindan farkedilince iki ayri akim olarak gelisen
bu faaliyetleri kendi menfaatleri lehine kullanmanin yollarmi
arama c¢abalanna girmiglerdir. '

MSadi. Dogunun ... 5.24,

ISy agar, M. Ikbal . 525, ‘

‘(’(\_Sc_\'_\/id Ahmet Han'in kurdugu Gniversitelerent en meshura Aligarh
Universitesi olup Gdretim goreviilelivinin ¢ogu Ingiliere'den getirtilmisti)
Fazturrahman, tstam ve Cagdaghk.. cevs ACAgikgeny. Havrr Kirbasoglhe .
Ank. 19905147


file://'/ligat-h

Bunun icin Seyyid Ahmet Han'a egitim ¢aligmalarda
yardim vaad edilerek ingilter*'ye davet edilmistir.
Ingiltere’nin en bilyiik nisanesi olan "su" Gnvant verilerek bazi
. gbstermelik teminat ve yardim vaadleriyle miicadele disinda
tutmaya ¢alisnmglardir! 7.

Seyyid Ahmet Han (1817-1898), Inmltcre)e gitmeden
onceki tavirfarmda Ingiliz emperyalizmine kargt miicadele
edilmesi gerektigini savunurken. oradan dontigiinde "Biz, bu
dev giicle boy dlclisemeyiz. Kurtulug.onlarm mandasi-attina
girmektir"!® deyip bu soz ve tavryle ingilizler'le birlikte
hareket ettigini agik¢a ortaya koymaktadir. S. Ahmet Han'a
ingiliz hiikiimeti maas baglerken, Hind miisliimanlarinin
kurtulusu igin cirpman alimlerden Ebu'l Kelam Azad,
defalarca mahkum edilmigtir!.

"S. Ahmet Han, Islam'in mahiyetini kendi gdriigiine gore
aciklarken modern diinya goriigiiyle [slam ©gretilerini
karsilagtirmak istemekte, bunu yaparkende muhafazakér
islami yorumu canlandirma ve ona dayanma yerine Ortagag
Islam filizoflarinin kabul ettikleri ana ilkelere dayanma yolunu
secti"20 diyen Fazlurrahman'in da belirtigi gibi S. Ahmet
Han'in bati akilcith@imi savundugunu, vardigi sonucun Islam'in
yeniden ifade edilmesi degil, bunun kendi sahst agisindan
yorumlanmasi oldugunu ifade etmekte olup ayrica Islam'a
birtakim fikirlerin kaynastirilmasina tesebbils ettifini de
belirtmektedir2!. '

Py agar, M. ikbal, s, 21, Sadi. age., 5.26.

185adi. Dogunun ..., 5.26. (Ayctitlah Mutahhari'den naklen) -
yvasar. age 521, )

20k lnrrahman, "Islam” cev: M. Dag. Mo Avdin st 19920 5304,
2V pazturralman. Islam. s, 304,



2- 20. Yiizyihin Baslarinda Diinya Miislimanlarinin
Durumu

a- Tarihi Duruomu

19. yy'in baglarina kadar mislimanlarm yagadigi
topraklarin biytik ¢ogunlugu, Osmanh Devleti topaklarinin
stirlart igerisinde bulunmaktaydi. Osmanl Devleti'nin etnik
yapist sadece bununla da kalmayip ozellikle Avrupa'da
fethedilen biiyiikli kiigiiklii bir ¢ok, halki Hiristiyan olan
devletlerde bulunmaktaydi. Yunanistan, Sirbistan, Romanya,
Karadag... gibi. 1789 Fransiz ihtilali ile yayilan milliyetcilik
akimi, 6zellikle farkli-dil, din- ve etnik kokenli devletleri
icerisinde barindiran Osmanl Devleti'nin tek tek ‘Avrupa'daki
kendisine bagh = devletlerin bagimsizlik miicadalesine
giristikleri gorilmekteydi. Dolayisiyla Osmanh Devleti'nin
Avrupa'daki sinirlare daralip gerilemekteydi. Aym durum,
Halky miisliiman olan ve Osmanh Devletine bagl bulunan
Arap devletlerinde de gizlenmekteydi??.

- .20, yy'in baglarinda miislimanlarin biiyiik bir kismini
kendi simrlart icerisinde barindiran Osmanli Devleti'nin
yikilisinin ve Islam diinyasinda siyasi, iktisadi, ve fikrd yonden
yeniden yapilanmaya gidilmesinin sebeplerine kisaca temas
etmek yerinde olacaktir,

197 asrin baglangicidan itibaren bati medeniveti, ilim ve
teknik, IslAim diinyasinin her tarafini sarmig, Osmanln
Devleti'nde Misir'da, hatta -daha once de belirttigimiz gibi-
Hindistan'a_ kadar muhtelif sosyal ve hukuki reformlarin
yapilmasina yol agcmistir. [slam diinyasi, gerek batiya ilim
tahsili i¢cin gonderdigi dgrenciler vasitasiyla gerekse, batmin
‘somiirge haline getirdigi memleketlerde bat1 diigiincesi gittikge

22 . S ‘
“=Armaoglu. 200 yy Stvast Tarihi. Ankara. 1987, s 41,
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yayilmaya baglamistir. Batida goriilen ilim ve teknigin
arkasinda kendi diislince ve yasayiglarindan farkli bagka
kanunlara gore gelismis bulunan bir diinya gériisiiniin mevcud
oldugunu miisahade etmislerdir. Islam diinyasinda yonetici
durumundakiler ve aydinlar, kendi medeniyet ve goriisleri ile
batr medeniyetinin tesirleri arasinda bir miinasebet kurarak
kendi islami benligini kaybetmeden ne gekilde bu medeniyeti
benimseyeceklerini diisiinmeye baslamislardir. Bu problemler
kisa siirede Islam diinyasini sarmistir. Bati'min Isldm dini
hakkindaki anlayisisizligr karsisinda Isldm'in savunmasini
yapacak, bati medeniyetine uyum saglayacak, teknik ve ilmi
gelismeleri memleketine yerlestirecek cesitli yerli ve
yabanci kaynakl ilim ve fikir adamlar1 ve diisiince
akimlar ortaya cikmustir. Bu diigiince akimlarinin bir kismi
ozellikle batililar tarafindan finanse edilip yonlendirilerek
kendi diigiince sistemlerini yerlestirme c¢abasi igerisine
girmislerdir. Hatta bu diigiince sistemlerini savunan bati
hayatini dogulular, sahip olduklar1 Islami kimliklerinden
vazgecip batinin inang ve disiince sistemlerini kurtulus caresi
olarak gormiislerdir. Ozellikle Osmanli Devleti'nin idari
yapisinda yapilan islahatlar devletin ¢okmeye yiiztutan idari
ve askeri yapisinda az da olsa bir toparlanma séz konusu olsa
da, neticede ilim, teknik, diisiince ve ahlaki yonden batiya
daha da acilmaktan bagka bir netice vermemistir.

1839'da Tanimat Fermani'nin ilani, Osmanli Devleti'nin
biraz daha batinin diiglince ve idari sistemine yaklagsma ve,
Islami geleneklerden uzaklagsma olarak telakki edilerek
-gerekli olup olmadigil- tartigmalari giinimize kadar
sirmiistiir. 1856 da Islahat Fermant'yla gayr-i miislimlere din
ve mezheb hiirriyeti saglanmakta, ayrica siyasi, dini ve -hukuki
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yeni imtiyazlar taninmaktaydi?3. Bu fermanin getirdigi siyasi
ortam, iki ayr1 fikri akimin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

a) Cevdet Paga'nin bagini ¢ektigi muhafazakar goriis.

b) Namik Kemal ve Z1ya Gokalp'in basmi ¢ektigi Yeni
Osmanhlar akimi24,

I. ve II. mesrutiyetin il&nina kadar gecen donemlerde

yine idari ve siyasi yapida sikayetlerin 6niine gegilemeyince

" Mesrutiyet donemleriyle birlikte yeni diigiince akimlar ortaya

cikmustir. Bu akimlar her ne kadar fikri yonden birbirleriyle

biiyiik farkliliklar arz etse de, temelde ciddi bir sekilde

Osmanlt Devleti'nin siyasi, iktisadi, ve ahlaki yapisindaki

~ ¢okiisiin -onlenmesi konusunda birlegsmekteydiler. Bu fikri
akimlar sunlardir.

1. Batinin, siyasi ve felsefi goriiglerini esas olan bir
devlet anlayiginin savunuculugunu yapan Baticihik akmm?25.
2- Osmanli Devleti'nin ¢okiigiiniin en 6nemli sebebi olarak -
Islami prensiplerden uzaklagilmasindan ve batmin kori koriine
taklid edilmesinden kaynaklandifini sdyleyen Islamcihik
akimu. Bu akimin savunucularina gore devletin karsilastigs her
tiirli giicliikten kurtulabilmesi igin ayn1 zamanda diinyevi
prensiplerini ihtiva eden Isldmiyetin bu prensiblerine
doniilmesi ve herkese dgretilerek tatbik ettirilmesi gerektigini
¢6ziim ve kurtulug yolu olarak sunmaktadir26. 3- Tanzimattan
sonra ortaya atilan Osmanhcihk fikrinin Osmanli Devleti'nde
yasayan tiirli etnik unsurlarin arasinda - biitiinlegmenin -
saglanmasi hususunda basarisizliga Ggramasi neticesinde

23Arma0glu, 20. yy ..., s41.
24Yurdaydm, fslam ..., s.169.
25.Yurdaydm, s. 171
26Yurdaydm. age., s.172.
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ortaya atilan ve Ziya Gokalp'in bagini ¢ektigi Tiirkgiiliik
akimi. Bu akimin savunucularina gore Tiirklerin, soy, din, dil
ve iilkil birligi etrafinda bir Tirk Milleti meydana getirilmesi
fikrini ortaya atarak savunuculugunu yapmuslardir?’. Bu akim,
Anadolu topraklari iizerinde bir Tiirk Devleti'nin kurulmasina
ve kurucularryla birlikte fikir ve uygulama sahasi bularak
glinimiize kadar devam etmesini saglamistir.

19. yy. 1n sonlart ile 20. yy.in baslarinda Osmanli
Devleti bu gibi fikri akimlarin etkisi altinda varligini siirdiiriip -
¢Okiisti en azindan yavaglatma ¢abasini siirdiiriirken, Osmanl
Devletine bagli Arap eyaletlerinde de bazi modern fikir
akimlarinin  ortaya ¢ikt1gi goriilmektedir. Misir'da
Cemaleddin Efgani (1839-1897) ve talabeleri, Muhammed
Abduh, (6:1905) ve Muhammed Resit Riza (6:1935) nin
faahyetlerlyle Menar dergisinde yayinladiklari makaleleriyle
modern Isldm diisiincesinin temellerini atarak "Panislamizm"
fikrini geligtererek Islamiyetin yenﬂegtmlmem Igin gayret
sarfetmiglerdir28. Bu Miiteffekkirler, onuncu asirdan  beri
kapatilmig olan ictihad kapismin tekrar agilmasi gerektigini
savunarak, zamana goére Isldamin hukuk ve fikirlerinde
meydana gelen inhiraflarin ber taraf edilmesini ve onlarin
yerine yalniz Kur'an ve Hadislere dayanan, bugiinkii anlayisa
uyan, modern ilme muhalif olmayan bir fikir sisteminin
kurulmasini teklif etmiglerdir?29.

27Yurclayclm Istam ..., s. 173.

8Gems bilgi i¢in bkz. Fahri Macid, islam Fe]sefeSI Tarihi cev: Kasim
Turhan Ist. 1992. 5.301. vd. Fazlurrahman, Islam, §.295. vd.

29Schlmmel Cavidname, (girig)s.5.
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b- ikbal'e Gore Miisliimanlarm Durumu.

(Cokiislerin sebepleri ve Ikbal'e etkisi)

‘19. yy.n sonlart ile 20. yy'in baglarinda yani Ikbal'in
yasadig1 ortam, biitiiniiyle [slamdiinyasinda miislimanlarin
benliklerinde, yasayislarinda, fikri yapilarinda, ahlaki ve dini
diistincelerinde bir ¢oziilisiin ve yikiligin yasandigi
goriilmektedir. Iste boyle bir ortamda Muhammed Ikbal'in
fikirlerinde zaman zaman feryad derecesine varan
haykiriglarint gormek miimkiindiir.

Muhammed ikbal, Islam diinyasinda meydana gelen
¢okiigiin tablosunu su misralaryla ortaya koymaktadir.

"Araplar ¢ollerinde yollarini kaybettiler, (dalalete
diistiiler) Artik  sozlerinde "illallah'm harareti kalmadi.
(Miisliimanlik harareti ve ideali kalmadi)" "Misirhilar Nil
girdabina digmiigler, muazzam file benzeyen Turanlilarin
himmet damarlari gevsemis" "Osmanli Devleti, hadisatin
pengesi altina diigmiig, 1stirap icinde, sark ve garb onun
dokiilen kanlarindan lalezara donmiis". "Hind misliman:
midesinin kulu olmus, kendini begenmis, gonliindeki din
hissini koparip atmig"30.

ikbal'e gore miisliimanlarin ¢okiis sebeplerini ve bu
sebeplerin Tkbal'in fikriyatina yansimasinin tahliline ge¢gmeden
once 1911'de yazdig1 "Sikva" adli uzun siirin, 1912 senesinde
yazdigi ve bu siire cevap niteligi tagiyan "Cevab-1 Sikva" adli
siirle konumuza 151k tutmasi agisindan bir gdz atmak zarureti
hasil olmaktadir. :

"Sikva" basligini tasiyan bu uzun siirinde Ikbal, Allah'mn
miislimanlara mesekkat cektidigi halde, kafirlere san ve seref

301kbal, Peyam-1 Mesrik, ¢ev: AN, Tarlan, Ank. 1956, 5.18.
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verdigini ifade eden isyanci bir feryat niteligi tasimaktadir.
Suirin itk bolimiinde lkbal miislimanlari ihtisamli
ge¢miginden, Allah'a olan baghliklarindan ve Kelime-i Tevhid
icin yaptiklari miicadelelerden bahsetmektedir.

"Fakat senin ismini, kimdir kiligla yayan?

Bozulmus olan isi, dogru bir sekle koyan?3!

Tevhidin igaretin her goniilde yogurduk

Bu miijdeyi hangerle, her tarafa duyurduk32

Acep hangi-milletdi yalniz seni arayan?

Senin yolunda fedakarlikla akitilan kan?

Kimin kiliciyla sen hakim oldun diinyaya

Kimin Tekbir sesiyle uyandiydi bu cihan?33

Yeryliziinde Allah'in ismini tekbirlerle Kili¢larin
sesleriyle miislimanlarin yaydigint miisliimanlarin batih
kaldirdiklarint belirterek siirin bu boliimiinde Allah'a soyle
serzeniste bulunmaktadir.

"Bagka immetlerin de var, kimisi glinahkér

Kimisi aciz, kimisi kibirli, sarhosu var.

Tembel de var, gafilde, uyaniklar da vardir,

‘Yiizlerce var kim senin hep isminden bikmiglar

Yabanc iilkelere hep rahmet génderirsin

Miisliiman yurdun yikip, virana donderirsin34

3Tikbal, "Sikva" gev: Prof. Ali Genceli, Pakistan Postasi Ocak 1976, c.24.
say1 1. s.15.

32Aym eser, s.16.

33ikbal, a.g.e., s.16.

34ikbal, "Sikva"
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Allah tarafindan kafirlere her tiirlii varltk ve servet
verildigi halde miisliimanlara boyuna vaatler ettigini belirten
fkbal, yine kendi misralariyle miislimanlara vaat ettiklerinin
avutmadan ibaret oldugunu belirterek biraz da agirilifa varan
bir sitemle Allah'a serzeniste bulunmaktadir. Yine bir
musrada: o

" Yabancilar i¢in vardir igte &li diinya :

Kaldiydi bizler i¢in yalniz hayali dinya" diyerek
kafirlerin her tiirli imkanlara sahip olduklari halde
miisliimanlarin sadece bunlan hayal ettiklerini belirtmektedir.

Sikva adli bu siirin son bdliimiinde Allah'a sordugu bir
sorunun cevabini, yine kendi musralariyla vererek, soyle
demektedir.

"Fakat senin bize bu giicenmen neden?

Ni¢in tutkunlara kars: kiiskiin oldan sen?"

sorusuna: "Senden kacan Resul-i Arabi'den de kagar,

Put kirmag birakip, put igin goniil sagar,

Bir tarafa birakir agki hem tutkunlagu

Selman'a Veys El Karani'ye karsi kin acar”

"Gogsiinde tekbirin atesi sondi gitti

Bilal-1 Habesi'nin hayat oérnegi bitti" diyerek Allah'in
insanlardan kiiskiin olmasmin sebebinin Bilal-i Habesi gibi
miisliimanlarin kalmadig1 gibi, kalplerinde de ask atesinin
yanmadi§ igin giicenmis oldugunu belirtmektedir35.

Ikbal'in yazdigi "Sikva" isimli §iire Balkan savaslar
sirasinda yine kendisi bu siire cevap niteligi tagtyan "Cevab-1
Sikva" isimli bir siir yazarak Lahor'da aksam namazindan

35ikbal, a.ge., 5.18.
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sonra biiyiik bir kalabaligin toplandigt bir sirada okumustur.
Dinleyicileri oldukg¢a g¢osturan siirin halka biiyiik bir tesir
birakmast neticesinde aralarinda ytizbinlerce rupya para
toplayarak Balkanlarda gazilerin ve sehit ailelerin arasinda
dagitilmasi icin Osmanli Devleti'ne gonderilmigtir36.

fkbal ‘siirin ilk boliimiinde, goniilden g¢ikan s6ziin37 eser
brraktigini ve o soziin semalara ugup gittigini, gittigi yerde
Felekleri, ayi, samanyolunu harekete gecirdigi meleklerin
hayret ettigini Arsta bulunanlarin bu feryadin sebebinin ne
oldugunu boyle bir feryadin arsa kadar nasil ulagtifini
birbirlerine sorduklarii anlatmaktadir. Bu feryadin Allah'in
huzuruna vardifinda Meleklerin kendisine secde ettigi
adémoglunun, boylesine kiistahca ve cesaretle bu sézleri nasil
soyleyebilecegine kizan Allah'm verdigi cevap Ikbal'in bundan
sonraki misralarinda goyle ifade edilmektedir.

- "Biz keremi severiz! ama nerede isteyen?

Yol gosteren isek de nerdedir menzil diyen?

Biz verdik kaabiliyet sahibi olana, san

Arayan kimselere verdiydik yeni cihan"38,

diyerek miislimanlarin gegmisteki ihtisamh hallermden

Allah s0yle bahsetmektedir.

"Sizdiniz bu diinyada hile hurad bilmeyen

Sizin millet i¢in yoktu endige-i mesken

Simgeklerden korkmayan sizin harmaninizdt"

. "Kimdir silen batili bu dehrin safhasindan

Kimdir insani, acep kolelikten kurtaran
Kimdir acep alinlar siiren benim Kéa'be'me

36Genceli Ali, Allame Ikbal'den, Pakistan Postast, c. 24. say1 2. s.15.
37 ikbal, "Sikva", s. 16.
38jkbal, age.. s.16.
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Saklanmustir, kimlerin gogsiinde acep Kur'an
Evet bunlar sizdiniz, fakat size ne ola?

El iistiinde bekler, yarint vakit dola?" diye seslenen
Allah, miismiimanlarin zarar ve ziyanlarin miisterek oldugunu,
Kur'an gibi peygamber gibi ortak noktalarin var oldugunu,
fakat eskiden varilan ihtisgamii donemlere acaba simdiki gibi
firkalara boliinmelerle mi varildigini sormaktadir. Ayrica
Peygamber'e uymay1 terkedip zamanin fikri akimlarina
kapilarak yabanci diisturlar1 g6z oOniine aldiklarint atalarinin
yolundan biktiklarini kalplerinde bir yanmanin, ruhlarinda bir
sezinin kalmadigini belirtmektedir>39. '

Allah, modern miisliimanlara tembelliklerini zayifliklarini
ve beceriksizliklerini hissettirmek icin kendini s6yle duyurur.

"Sabahlar: ibadet i¢in uyanmak sizlere pek zor geliyor!
Erkenden bana vecd ile yonelmek yerine uykuya sarilirsiniz!
Siz gimariklara ve sagkinlara orug bile agir geliyor. Siz
soyleyin: Siz buna acaba "imana baglilik m1" dersiniz"40

Siirin bundan sonraki misralarinda miisliimanlarin ¢okiis
sebeplerine genisge temas eden Ikbal, siirin son misralarinda
Tevhid yoksa miislimanlarin da olmayacagini, alemin Hz.
Muhammed'in agkina yaratildigini insanlarin da onun agkiyla
mutluluga erebileceklerini belirterek siirini noktalamig olur4!.

Ikbal, ¢okiisiin ve zayiflamanin biitiin Islam diinyasini
sardigint, ©nce mislimanlarin maneviyatlarinda,
benliklerinde, birlik ve beraberliklerinde biiyiik zaafiyetlere
diistiiklerine dikkat ¢ekmektedir. ikbal bu konuda séyle
demektedir: "Basgina gelenler ne zamanin icabi ne takdirin

391kbal, Cevab-1 Sikva P. Postast, s.17.
40ikbal. a.g.e., s.16., bkz. Schimmel. Peygamberane Sair ..., s.14.
4lAym eser, 8.19.
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zulmiidiir. Serefini ve yerini kaybedigin kendini ve Allah
unutrnandandir"42. Ikbal'e goére Isldim diinyasinda meydana
gelen bu ¢okiis ve yikilisin sebeplerini kendi eserlerinden
sOyle siralamak miimkiindiir.

a- Miislimanlarim maneviyatlarinda meydana gelen
bozulmalar. Ibadetlerindeki agk ve cezbeyi kaybetmeleri. Bu
konuda O soyle demektedir. "Ben ve sen goniil ve dinden
timidimizi kestik giil kokusu gibi aslimizdan aynldik, kactik,
gonlimiiz 6ldii. O &liince dinimizde 6ldi bir aligveriste iki
olim satin aldik"43 Ikbal bu misralarinda miislimanlarin
aslindan ayrilarak -maddi ve manevi- iki 6limi birden
satinalip onu yasamaktayiz diye ifade etmektedir. Ayrica bu
yikilisin  ve manevi ¢Okiisiin sebebini miislimanlarin
ibadetlerindeki cezbe ruhunu kaybetmelerine de
baglamaktadir. o

"Yaziklar olsun Askin - cinneti kalmadr artik,
miisliimanlarin damarlarinda kan kalmadi artik. Namazlarina
bak, saflari egri, secdeler ruhsuz, kalpte huzur yok; Ciinki
igten gelen ilahi cezbe kalmad artik"44. Ikbal, biitiin bunlara
ragmen tiyneti toprak olan insanlarin artik eskidigini, ayni
¢amurdan bir bagka adam meydana getirmek gerektigini ve
bunu yapmanin gonliimiizdeki belki iizeri kiillenen, yanan
iman atesini tekrar ateslemekle miimkiin olacagim ifade
etmektedir. "Ey agk, ey gonliimiiziin i¢ manasi (remzi), ey
ektigimiz tohum, ey bictigimiz mahsul, gel, tineti toprak olan

42jkbal, C. Sikva, 5.65.
43 jybal. Armagan-i Hicaz, s.57.
44 jkbal, Bal-i Cibril, 5.93.
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insanlar artik eskidiler, bizim gamurumuzdan bagka bir adam
vuciida getir"#3

ikbal miisliimanlarin renk ve kokuya esir olduklarini, yani
maddiyata diinyevi makam ve mevkilerin pesine diigtiiklerini
ifade etmektedir. "Gonliinii renk ve kokuya esir etti, O
goniilde zevk sevk arzu namina bir sey kalmadi, Atmacalarin
keskin 1shklarini tammmiyor. Kulagi sinek viziltisina alistr.
Yiiziine gonill kapisi acilmamus, topragin avucunda benlik
dogmamis, kalbinde tekbir sesleri yiikselmiyor, onun zikir
harimi yikilmig46.

b- Tekkelerin ve medreselerin toplumdaki
fonksiyonunu kaybetmesi.

ikbal ¢okiisiin ve yikiligin sebeplerinden birini de
tekkelerin toplumdaki gercek fonksiyonlarm kaybetmelerine
dayandirmaktadir. "Ne gercek miimin kaldi ne de mii'minin
hiikiimdarlig1, sofiler var ama hani kalp uyanikligi"47 diyerek
sofilerde kaybolan kalp uyanikligmin neticesinde gercek
miislimanliginda bu sayede yok olmaya yiiz tuttuunu
anlatmaktadir. Tekkelerin baglangicta miisliimanlar: uyarmada
gercek mislimanligr 6grenip yasamada biiyiik isler
gergeklestirdigini hatta Kisralar'in Kayserler'in ytkilisinda
" tekkelerle yetismig derviglerin biiyiik isler bagardiklarini ifade
eden Ikbal, gliniimiizde ise, sofiler, miislimanlara tesirsiz
sozler soyleyerek, tarikatin pasif yOniini ogretmekte
olduklarini ifade etmektedir 8,

45 fkbal. Peyam-1 Mesrik, s.40.
[kbal, Armagan-i Hicaz, s.31.

47 ikbal, Bal-i Cibril, s.11.

48 ikbal, Esrar-1 Hodi, 5.62.
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Seyhlerden ve pirlerden oldukca sikayetgi olan Ikbal,
Esrar-1 hodi adli eserinde soyle sikayet etmektedir. :

"Seyh putlarin ask: ugrunda Islami feda etti. Ziinnardan
tesbihine ip yapti, pirlere saglart agirdig: icin pir dendi. Koy
cocuklarmnin maskarasi oldular. Goniilleri (14 ilah) yazisina
yabanci, orasi heves putlariyla dolu bir puthane haline gelmis
her sa¢ini uzatan bir mutasavvif hirkas: giymig, ah bu din
satan tiiccarlardan illallah"49. Ayrica Ikbal tekkelerin,
benligin olgunlastirilmas1 vazifesini yapmanin miimkiin
olmadigni belirterek "Bu rutubetli alev kivileim sagmaz"
diyerek tekkelerin bozulmayla heraber bunlarin insanmn
kalbine ask ve din adma bir kivilcim sacamayacagini ifade
etmektedir>Y,

Mektep ve medreselerin 68rettigi ilim ve irfandan
yakinan Ikbal, "Mektepten de medreseden de iimidimi kestim
artik; Orada ne hayati bilgi, ne ilim, ne irfan, ne sevgi kaldi
arik"S! diyerek toplumun kiiltiirel seviyesini yiikselten ilim
irfan miiesseselerinin artik kendi iizerine diigen vazifesini
yapmadigini dile getirmektedir.

c¢- Egitimde meydana gelen bozukluklarin netice-
sinde yetisen gayesiz ve suursuz nesille beraber
"Hiirriyet" laflariyla diizensiz bir ortamin ortaya cik-
masl: '

Muhammed Ikbal, eski egitim ©gretim sistemlerinde '
meydana gelen ¢okiisten sikayet ettigini belirtmistik.
Medreseden ve- dergahtan gayet mahzun olarak ayrildigini
ifade eden Ikbal, her ikisinde de aklini, génliinii ve ruhunu

49 ikbal, Ayni yer.
50 fkbal, Darb-1 Kelim, .62.
51 jkbal, Bal-i Cibril, $.65.
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tatmin edecek hayati hikmeti ve hakiki aski bulamadigini
sOylemektedir.

"[slam diinyasinda kumandan beceriksiz, orduda saflar
bozuktur. Gayesiz genglik ise atilmak iizere olupta hedefi
olmayan oktur"32 diyen Ikbal, islam diinyasinda ordu
komutaninin becereksizliginden, Islam ordularinin
bozuklugundan bahsetmektedir. Ayrica her nasilsa gayesi ve
hedefi belirlenmeden yetistirilen gencligin nasil bir hale
gelecegini ifade etmektedir.

Ikbal'in biitiin eserlerinde sarkm yani Islam diinyasmmn
¢Okistinii; eskiyi dzlemle bahsederek, hayat atesi denen atesin
sondiigiini, bedeninden can ugup gittigini giiniimiiz
muslimananin gonliinde bir davasimnin kalmadigint bag: bosluk
igerisinde kendisini olaylarin akigina biraktigini
vurgulamaktadir33. ‘

Giintimiiz diinyasinda Hiirriyet'in bir bast bosluk olarak
- degerlendirildigini ifade eden Ikbal, "Diisiince ve tedbir
meziyyetinden mahrum olanlari, fikir hiirriyeti mahveder. -
Eger insanin tefekkiir hassasi ham olursa, fikir hiirriyeti onu
hayvan derecesine indirir">4. "20. asir medeniyetinin bana
verdigi hiirriyet nedir? sekilde goriiniiste hiirriyet esaretin
kendisidir">> diyen Ikbal, bu asrin hiirriyetinin Tiirkiye'de
tipkt M. Akif'in, oglu Asim'a hitap ederek Tiirk Gengligine
iletmek istedigi mesaji ona hitab ederek anlattig1 gibi Ikbal"de
oglu Cavid'e hitap ederek, dolayisiyla tim miisliiman genclige
mesajini boylece iletmekteir. "Sana bir sdziim var; insanin

52 jkbal, Bal-i Cibril, 5.59.

53 ikbal, Giilsen-i Raz-1 Cedid, cev: AN. Tarlan. Ist. 1960.5.7.
54 fkbal, Darb-1 Kelim, s.32.

55 ikbal, Bal-i Cibril, 5.38.

60



yiice bir gayesi olmalidir. Bu gaye insani tam tatmin etmeli ve
daima yiiceltir olmalidir.">9

"Cavid kendine bir yer tut ask iilkesinde,

Bir yeni zaman yepyeni bir sabah ve aksam getir
meydana">7,

d- 20. yy'in baglarindan muslimanlann fikri dini ve
sivasi yapilarinda meydana gelen ¢okiisiin bir bagka sebebi
olarak da miisliimanlarin ve din alimlerinin Islamiyetten ve
Kur'an-1 Kerim'den verdigi tavizden kaynaklandigin: ifade
eden Ikbal, "Islam fakihleri ne kadar miskin ve soniik bir hale
gelmigler ki kendi huzur ve rahatlart bozulmasin diye
Kur'andan taviz veriyorlar. Bu kolelerin inancina gore Kur'an -
eksiktir.

-Ciinkii miislimanlara koleligin usul ve adabini yolunu
ogretmiyorlar">8 diyerek kendi huzur ve rahatlar igin dinden
taviz verdiklerinde bir bagka milletlerin kolesi durumuna
diistiiklerini belirterek "kafirier bizim mislimanligimiza
giiliiyor" 59 demektedir. _

e- Ziithd ve Takva'min gercek zenginlik oldugunu
unutmalari, Kur'anin yeniden 6n plana c¢ikarilmas: degil,
eski hikayeler i¢inde bogulup kalmalart.

"Bir gece Rabbinin huzurunda agladim sizlandim; Ya
Rabbi ni¢in miislimanlar sefalet i¢inde boyle hor hakir
oldular. Cenab-1 Haktan su nidayi igittim. Bilmiyormusun ki
onlarm goniilleri var ama, sevgilileri yok"60, Ikbal'e gore

56 ikbal. Bkz. Kader ve Hirriyet, s. 152.
7 fkbal, Bal-i Cibril. s.117.

58 jkbal, Darb-1 Kekim, 5.12.

59 fkbal. Esrar-1 Hodi. s.62.

60 jkbal, A. Hicaz. s.33.
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miislimanlarin goniillerindeki olmayan sevgililire kalplerinde
Allah sevgisi yerlestirmek yerine dinyevi sevgiler
yerlestirmelerinden kaynaklanigini belirtmektedir. Bunu da
Ikbal'in su misralarindan anliyoruz. "Tevhid inancin da
olduklarini soyliiyor misliimanlar israrla, ama kalpleri
putperest inanci tagimakta hala" 6!,

Ikbal'e gore gercek zenginligin veya saltanatin hi¢ bir
zaman mal ve servet yigmakla elde edilemeyecegini, fertlerde
ve cemiyetlerde asil zenginligin zithd ve fakr hayatimi
yasamakla elde edilecegini eserlerinin hemen hepsinde ayni -
diistinceyi gormek miimkiindiir.

"Tarih gehadet eder ki ne zaman biz miislimanlarin
cevheri; kudret ve kabiliyeti parlamigsa, buna zenginler degil,
fakr ve dervisane sifatlar amil olmustur" 62

Ikbal, Islaim iimmetinin hikayeler ve efsaneler igerisinde
bogulup gittigini, kendi imkan ve kuvvetini bilmeyenlerin
goziinii daima maziye tevcih ederek, mazinin ananeleriden
onun sénmiig 1ggindan istifade ederek istikbale yol gbsteren
bir 151k olmayacagini ifade etmektedir.

"Gegmis zamanlara g6z baglamig, sonmiis atesten kalblm
yakiyor",

Kendini kendinden uzaklagtirmis eski ¢rneklerden bir
hapishane yapmistir®3. Islam timmeti hikayeler iginde boguldu
gitti, hakikat efsaneler iginde koyboldu gitti%4.

6! jkbal, B. Cibril, s.127.
62 jkbal, D. Kelim, s.11.

63 fkbal, Cavidname, s. 266.
64 fkbal, Bal-i Cibril, s.127.
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f- Miisliiman iimmetler arasinda dini manada birligin
bozulmasi, aralarinda vatan savasinin ortaya ¢ikmasi.

Ikbal'e gdre miislimanlarin ¢okmelerine bir bagka sebep
olarak Islam'in da tasvip etmedigi miislimanlarin bazi
sebepleren dolay1 aralarinda ayriliklarin ortaya ¢ikmasiyla
degisik vatan pargalaria bolinmeleridir. Ikbal bu goriisiinii su
misralariyla teyid eder. "Bak, vahdet halkasi kirildr.
fbrahim'in milleti elest giiniiniin zevkini almaz. Hiir adam
cihetlerin bendine diistii, vatan ile baglandi, Allah ile -
alakasin kesti"05.

Kébe'nin miisliimanlarin birligini saglamakta biiyiik bir
fonksiyonu oldugunu belirten Ikbal, batimin en biiyik
korkusunun Isldmiyette biitiin miislimanlarin birliginin
sembolii olan Kéabe'nin bulunmasindan kaynaklandigin ifade
etmektedir®®. )

g- Miisliimanlarin agir1 maddiyat hirsina kapilmalari
ve bencillik hastahigma diismeleri.

Ikbal, ¢agimiz miislimanlarinin ciddi ve anlamli bir
hayat 'yasamalarinin imkansizlastifim belirterek bunun en
‘biiyiik ‘sebebini de miisliimanlain benliklerinde ki ¢okiisii
gdstermektedir. Miislimanlar diigtince diinyasinda kendi
kendisiyle ¢atigmaya girmig celiskiye diigmiistiir diyerek
ekonomik ve siyasi hayatta bagkalari ile acik-ve amansiz bir
savag ig¢inde yagadigi goriigiini savunmaktadir®7.
Miisliimanlar, acimasizca Egoizm'i ve doymaz para hirsim
kontrol altina alma giiciinii yitirerek bu sebepten dolay1
hayatin daha yiiksek degerleri ve hedefleri icin miicadele
giiciinii giderek kaybettikleri goriilmektedir3.

65 ikbal, Cavidname, s.167.

66 jkbal, Bal-i Cibril, s90.

67 [kbal, Dini Digtincenin Yeniden ..., s.219.
68 [kbal, Ayni yer.
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h- Miisliimanlarin islamn, rubura yabancilasmalan
ve Batiya Ozentinin miisiilimanarmm hayat tarzi haline
gelmesi. ‘

Hemen hemen lkbal'in biitiin eserlerinde miisliimanlarin
batiya yonelmelerinden dolayr kendi Islami ruhlarini
kaybettiklerini, dolayisiyla millet olma 6zelliklerini .batinin
batakligina gomdiiklerini ifade etmektedir®?.

"Gozleri mahkumiyet ve taklid ile kor olanlar, apagik
hakikatleri dahi géremiyorlar.

Artik mezarimin kenarina yaklagmig (bir ayagi ¢ukurda
olan) garp medeniyetinin Islim alemini diriltmesi miimkiin
miidiir?"70 diye soyleyen ikbal, gercekte bati medeniyetinin,
¢cOkiisiin esigine geldigini, yasadig:r devir icerisinde bunu
kesfederek batinin mislimanlara verecek hi¢ birseyi
olmadigini belirtmektedir.

Frenk tuzagina tutulmus miisliimanin bir daha goniil
denilen seyi ele gegiremiyecegini ifade eden Ikbal, Allah'tan
bagkasinin kapisina yiiz siirenlert Ebu Zerr ve Selman gibi
secde yapamayacaklarim dile getirmektedir’!. Ehl-i hiiner ve
ehl-i zevk diye tarif ettigi miislimanlarin neden asrimizda
zelil olduklarim bir giirinde Allah'a seslenerek soran lkbal, bu
sorunun cevabint yine kendisi vererek miislimanlarin,
Avrupa'yr efendi gordiklerinden dolays zelil duruma
diigmiislerdir diye cevabini vermektedir’2. :

69 ikbal, Bal-i Cibril, s.69.

70 [kbal, Ayni eser, s.29.

71 ikbal, Armagan-i Hicaz, s.25.

72 ikbal, B. Cibril, s.45. Cevab-1 Sirva, Pakistan Postasi, s.17.
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Kendi Islami benliginden tavizler vererek bati
medeniyetine yonelmenin acisini devamhi kalbinde hisseden
Ikbal bu hissini su misralariyla dile getirmektedir:

"Yazik bize, ne ahmaklik ettik de onun biiyiisiine
kapildik. Meger o, pusu kurup adamin yolunu vuran b1r eskiya
imis" 73. :

Goriiliiyor ki, gerek "Sikva" ve "‘Cevab—l Sikva"
stirlerinde gerekse diger biitlin nazim ve nesir halindeki
eserlerinde ele aldigi konular bikimindan miisliimanlarin 20 -
yy. da diistiikleri bu ¢okiis ve yikilig ebeplerinin Ikbal'in
fikirlerine biiyiik etkisi oldugu agikca goriilmektedir. Ciinki
Avrupa'y1 tanidikta sonra Islam diinyasr ile karsilagtirma firsati
bulan Ikbal, Avrupammn sahip oldugu c¢ahskanlik gibi
memyetlurm Islam diinyasinda kayboldugunu belirterek, biitiin
eserlerinde miislimanlarin sahip olmasi gerektigi giizel
hasletlere tekrar kavugmalari i¢in ¢aba harcamalarml israrla
istemektedir. - '

3- Avrupa'da Egitim ve Fikir Akmilarimin Tesiri

Muhammed Ikbal, Devlet yiiksek okulundayken tanidig
batili miistesrik, Thomas Arnold'un tavsiyesi lizerine yuksek
ogrenimine devam etmek amactyla 1905 de Avrupa'ya
gitmigtir. Daha once de belirtildigi gibi Ikbal, ingiltere'de
hukuk 6grenimini tamamlam1§, Almanya'ya 'gegerek
doktora51m yapm1§t1r v ‘

' Ikbal'in Ingiltere'de deg1§1k fikir akimlarini tanimasi
fikirlerinde onemli bazi degisiklikler olmustur. Ozellikle
tasavvufi dislinceye meyilli olmasiia ragmen Avrupa'daki
Ogrenimi ve aragtarmalar neticesinde bazi disiincelerinin

73 ikbal, Peyam-1 Megrik. s.122.
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degismesine sebep olmustur. Ikbal'i asil sohrete tagtyan etken
onun edebi kisiligidir. Avrupa'da iken yazdigi sgiirler
genellikle batili sairleri taklid etme gayreti icerisinde oldugu
bir havada yazdig1 goriilmektedir’4.

Ikbal Ingiltere'de 6grenimini siirdiirdiigii sirada hocalar
arasinda kendisinin ¢ok etkilendigi Mc. Taggart'in 6grencisi
~ olmustur. [kbal bu hocasi hakkinda "diigiince sistemi akil ile

aydinlanmig, kendine 0zgii bir mistisizm kuran biri" diye
bahsetmektedir’3. Nietzche, Hegel Milton. Gothe gibi
ediplerin, J. Remy, Massignon gibi bazi miistesriklerin
eserlerini okumus, bunlarn fikirlerinden istifade etmistir’S.
Ayrica Ingiliz empricismini (tecriibi felsefe) Alman
rasyonalizmini, Nietzche ve Marx'in doktrinlerini romantizm
ve batlt siyasal ideolojileri yakindan tanimigtr. R.F.”
Nicholson ile G. Brown ile yakin arkadashk kuran Ikbal,
bunlardan yakin ilgi gorerek, Fars dili ve edebiyati ile Islami
ilimleri cesitli yonleriyle inceleme firsati bulmugtur.

ikbal'in Avrupa'ya gidip dogu ile bati arasindaki
doldurulmasi  gii¢ ucurumu, oradaki yasama sartlarinin
imkanlarinim insanlara maddi olmadan kolay ve rahat bir omiir
siirmek firsati sagladigimi gormiistiir. Ancak gittikge menfaatci
ve sOmiirgeci zihniyetin yerlesmesiyle, agir milleyet¢i ve
fagist fikirlerin on plana ¢ikmasryla Avrupalilar'm birbirine
diigtiiklerini ve giinden giine bati denen bu uygarligim da
¢okiintiiye dogru kaydigt goriilmiigtiir?’. Neticede Ikbal, batili
“anlamda bir milliyetci fikrinden vazgegmistir. Kendisini

7"'I'Asrar. Dogudan bir ses, s.20.

75Karahan, M. Ikbal'in Eserlerinden Se¢meler, s.43.

76 Ayru yer.

77K arahan, M. ikbal'in ..., s.47. Asrar, Dogudan ..., 21. -
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sadece Hind'li sair olarak degil, tim mislimanlarin
birlesmesini arzulayan bir miicahid kimligine biiriinerek,
Islamiyetin anlatilip yasanmasi igin ¢aba harcayan biri olarak
bundan sonra geri kalan dmriinii de zuliim géren, somiiriilen
milletlerin -6zellikle miislimanlarin- savunucusu olmustur’8,

4- Mevlana'min Tesiri

Muhammed lIkbal'in  fikriyatina -ve sahsiyetine Hz.
Mevlana'min fikirleri kadar tesir eden bir bagka batihi veya
dogulu ilim ve fikir adamimi gdérmek miimkiin degildir. Bu iki
miitefekkir arasindaki manevi bag daha dncede belirtildigi gibi
manen miirsid-miirid iliskisine ¢tkarmigtir.

[kbal Mevlana'dan bahsederken "pirim" ya da "miirsidim"
diye soz etmektedir. O bir siirinde Mevlana hakkinda soyle
demektedir: "Bizim menzilimiz kibriyadir diyen rum miirgidi
(Mevlana) benim varligimm ¢or¢opiine alev sardi" 79,

Pir-i Rumi topragi iksir yapti. benim tozumdan tecelliler
gosterdi80,

Mevlana ve Ikbal, Islam aleminde kendi g¢aglarmin
buhranli dénemlerinde yasamislardir. Mevlana 13. asirda
Mogol istilasinin Isldm aleminde meydana getirdigi siyasi,
iktisadi ve: igtimali buhranlar doneminde yasamig, biitiin
bunlara ragmen imitizlige kaptimadan her tirlii zulme kargi
direnerek fikirlerini anlatmaktan insaniarin benliklerine sahip
¢ikmalarim telkin etmekten hi¢ bir zaman yilmamis bir
miirsiddir®! ikbal'de 20 yy.in baslarinda Islam diinyasinin

78 Asrar, ayni yer.

79 ikbal, Peyam-1 Mesnik, s.110, Krs. Mian Be§|r Ahmet, Hz. Mevlana ve
[kbal, Sebiliurresad, c.5. sayt. 114 $.219.

0 jkbal. Esrar-1 Hodi, s.27.
81 Bkz. Mian Besir Ahmet, Mevlana ve ikbal, $.219.
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batinin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel hakimiyetinden kurtulma
yollarini aramig, insanlarn somirilmislik ve ezilmislik
psikolojisinden kurtulmalart igin daima miicadele etmek
gerektigini yazi ve siirleriyle devamh dile getirmis, bu yolda
omrii boyunca ¢aba harcamig bir miitefekkirdir. O goyle
demistir:

"Sen son gaye diye kabul etme Avrupa medeniyetini,
Hindistan topragindan madde ve mana medeniyeti yap
kendine"®2, diyerek kendi inan¢ ve kiiltiiriinden yeni bir
medeniyet meydana getirilmesi gerektiginin savunuculugunu
yapmistir.

fkbal'in eserlerinden bir klsmlm okumak firsat1. bulan
Mehmet Akif "O, c¢agimizin Mevlana' 51d1r"83 dlyerek
hayranligini dile getirmistir. :

[kbal'in Avrupa'da yaptig: tahsil, kendisine yeni ufuklar
acmig, modern ilmin metodlarmi benimseyip Ofrenmistir.
Avrupa'da bulundugu esnada Mevléna'ytr yakindan tanima
firsti_heniiz eline gecmeyen Ikbal'in Miinih'te kabul edilen
doktora tezinde Vahdet-i Vucut'cu fikirlerin etkisi
goriilmektedir84. Dolayisiyla Ibn'il Arabi'den ovgiyle
bahseden Ikbal, Mevlana'nin fikirlerine hemen hemen hi¢ yer
vermedigi goriilmektedir. Schimmel'inde belirttigi gibi
Avrupa'dan yepyeni ufuklar elde eden Ikbal'in memleketine
doniisii ile birlikte fikri hayatinda ikinci bir devre bagladigt
gdze ¢arpmaktadir8d. Hindistan'a déniisiinde 1915 de kaleme

82 jkbal, Bal-i Cibril, 5.145.

83 Edip Esref, Mehmet Akif, Hayati, Eserleri ve 70 muharririn. yazilari, ist.
k1960 s.146.

84 jkbal Muhammed, iran'da Metafizigin Geligimi, s $.65.
85 Schimmel, Cavidname, (girig)s.7.
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aldigy ilk Farsga eseri "Esrar-1 Hodi'yi, manen Mevlana nin
tavsiyesi uzerine yazdigim belirtmektedir:

"Yaratilig, Hakk ile yogrulan pir (Mevlana) bana
goriindii. O pir ki Fars dili ile Kur'an yazmisti.

Ey agiklarin divanesi, dedi, saf agk sarabindan bir yudum
ic.

Bagrtarinda kiyametler kopar, basa sige, gdze nester vur.

Ne zamana kadar gonca gibi susacaksin kokunu giil gibi
acuz dagit86.

Mesnevi yazim tarzinda kaleme alinan Esrar-1 Hodi'nin
ilk biilimiinde, tamamen Mesnevi'nin ilk 18 beytinin etkilerini
gormek miimkiindiir. Mevldna Ney'in ayriliklarin sikayetini
dile getirirken®7, Ikbal ise buna cevaben: "Diinyay1 aydinlatan
giines, gecenin yolunu kesince aglayisim giiliin yanagmna su
serpti. Gozyasim nerkisin goziinden uykuyu yikadi. Feryad'i
figanimdan ¢emen uyanip yerden bitmeye basladi"3% diyerek
uyanisi miijdelemektedir. Mevlana: "Ben her cemiyette
agladim, inledim. Fena hallilerle de es oldum, iyi hallilerle de
herkes kendi zanninca benim dostum oldu ama kimse i¢imdeki
sirlart arastirmadi"89 diyerek anlagilamamaktan yakiirken,
Ikbal‘de Mevlana gibi ayni derdi dile getirmektedir: Bir
nameyim mizrapla alakam yok, ben yarmnin §alr1n1n
terenniimiiyiim%0. Bir bagka eserinde de:

86 jkbal, Esrar-1 Hodi, s. 28.
87 Mevlana, Mesnevi. ¢ 1. s.1.
88 jkbal, Esrar-1 Hodi, 5.25.
89 Mevlina, Mesnevi, C.I. s.1.
0 Mevlina, Esra-1 Hodi, s.26.
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"Benden sonra siirimi- okuyup anlayanlar-diyecekler:
Kendini bilen, i1yi tamiyan su insan kéinatta inkilap
yapmistir" 9! diyerek anlagilamamaktan yakinmaktadir.

Yine Mevlana: ask etesidir ki neyin icinde diigmiistiir.

Ney dosttan ayrilan kiginin arkadsi haldesidir. Onun
perdeleri perdelerimizi yirtt1%2 diyerek agkin neyin igine
diigtitkten sonra neler yaptigini dile getirirken Ikbal'de bu
beyitlerden ilham alarak "ney gibi neyistandan haber ver
Kays'a (mecnuna) hay kavminden haber ver.

Yeni bir feryad icad et; meclisi hay-ii huy ile senlendir"93
diyerek Mevlana'nin beyitlerine uygunluk arzeden ayni tarzda
siirler yazmugtir. ,

Aynt eserin ilk bolimiinde Mevlana'ya miirid olma
sevincini dile getirerek soyle der: "Col topragindan bir zerre
giines 131811 zaptetmek i¢in yola ¢ikti. Bir dalgayim ki parlak
bir inci vucuda getirmek i¢in onun denizinde yerlesiyorum,
onun - sarabindan sarhocs olan ben onun nefesleri ile
yasiyorum"94, Mevlana'dan agk sarabini ictigini soyleyen
Ikbal, bu askin kendine olan tesirini sdyle dile getirir: "Ask
beni yonttu adam oldum. Alem kemiyyet ve keyfiyetini idrak
ettim". Ikbal, "benim fikrimi onun cilvesi biiyiiledi" diyerek
Mevlana'y: tanidiktan ve ona baglandiktan sonra biiyiik fikri
degisiklikler yasadigini dile getirir®3.

[kbal'in Rumuz-i Bihodi ve Cavidname isimli eserlerinde
de Mevlana'ya bagliiginm ve hayranlifini gérmek miimkiindiir.

91 ikbal, Z. Acem, 5.242.
2 Mevlana, Mesnevi, C.I. s.1.
93 ikbal, E. Hodi. 5.28.
94 {kbal, E. Hodi, .27.
95 ikbal, Esrar-1 Hodi
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Cavidname'de ikbal, Mevla'nm bir gazelini okuyarak ruhunu
cagirir ve onun refaketinde manevi yolculuga ¢ikip riiya
-aleminde kainati gezerler yolculuk esnasinda bir ¢ok: ilim ve
fikir adamlariyla ve mutasavvuflarla kargilagirlar ve cesithi
konular hakkinda bilgi alirlar9°.

Bal-i Cibril isimli eserinde "Pir ve Miirid" adli uzunca
siirinde Hindli miirid (Ikbal) in Urduca sordugu sorulara Pir-i
Rumi (Mevldna)nin Farsca olarak” Mesnevi'den bulup
katydettigi cevpalar dikkat cekicidir97 '

Hindli Miirid :

"Ben, dogu ve bat1 bilimleri okumustum ama hala ruhta
bir tiziintii ve 1zdirap kalmig bulunuyor”

Pir-i Rumi

"Ehli olmayan hor el seni hasta eder, anneye dogru gel ki
seni oksasin"98. : ‘

Bu beyitlerde Mevlana'nin Ikbal'e dogu veya bati
bilimlerin insanin ruhuna gerekli doyumu vermedigini sikayet
etmektedir. Mevlana ise kalp huzurunu elde etmenin bir
miirgide bagianmakla miimkiin oldugunu belirtmektedir. Yine
ikbal; "Dogulularin bakisi, bati tarafindan biiyiilenmistir.
Batinin giizeli, cennet hurisinden daha giizel (santliyor)"99
misrasina Mevlana, su misralari ile cévap verir: "Giimiisg
goriintigste her ne kadar beyaz ve yeni ise de, yine el ve
elbiseyi siyahlasunr"1% cevabini vererek goriiniisiin
aldatmamast gerektigini, batin1 i¢ yiiziinin -gergekte

96 ikbal, Cawdname, 24,

7 Karahan, Dr. M. ikbal'in eserlerinden Segmeler s.151.
8 Karahan, s.153. :
99 Karahan, M. ikbal'in ... . 5.1 53.
00K arahan, a.ge. s. 155.
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goriindiigii gibi olmadigm Ikbal, Mevlana'min diliyle cevap
vermektedir.

Islam diinyasinda Kur'an-1 Kerim ve hadislerden sonra en
¢ok okunan eser Mevldna'nin Mesnevisi olmustur.
Abdurrahman Camii, "Mesnevi'ye Fars dilinde yazilmis
Kur'an oldugunu belirterek "kendisi peygamber degildir, ama
kitabi vardir” demistir!®! Ikbal'in ¢agdasi taninmis sair
Mevlana Balgrami kendisi i¢in s6yle demistir. "Kendisinée
peygamber denemez ama peygamberlik yapti!02.

20 yy. da miisliimanlarm uyanisim kendine gaye olarak
segen Ikbal, bu mesuliyetin agirhigim soyle ifade eder. "Eski
- ¢aglarin fitne doneminde Mevlana vardi, akan son ¢agin fitne
doneminde ben varim"103,

Mevlana'nin Ikbal'e olan etkisini bir ¢ok eserinde gormek
miimkiindiir. Cavidname isimli eserinde Mevlana ile yaptiklar:
manevi seyahatte Ziihre Felegine geldiklerinde Mevlana
Ikbal'e bazi tavsiyqlerde' bulunur. Ve aralarinda goyle bir
konugma gecer. "Seyhimiz dedi ki "diinyanin bu ylriytsi
sabit degildir". Onun hog ve nahos seylerinden yiiz ¢evirmeli”
Diinyay: terkettikten sonra yine onun bagini tutarsin, evvela
kendi bagindan vaz gegmelisin. "ona dedim ki: Kalbimde bir
¢ok Lat ve Menat vardir. Dedi ki: Bu puthaneyi altiist
etmelisin". Yine bana dedi kl"KaIk oglum, yalniz bemm
etegimi tut oglum" 104

10T Agrar Ahmed, M. ikbal ve M.C. Rumi, Pakistan Biyiikelciligi
(tarihsiz) s.1.
Oszm yer.
103Aym makale, s.3. Krs. M. Aminudddin, Meviina C. Rumi'in M. Ikbal
lizerine etkm Kasim 1977, s.5. vd. Tkbal, A . Hicaz. s.37.
]04Ikbal, Cavidname, s. 169.
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T - ~ . ot . . Lo
Ikbal'in Mevlana'dan etkilendigi onemli konulardan biri
ideal insan iizerine yazilanlardir.

Ikbal'in eserlerinde insan konsu dnemli bir yer tutar. Her
ikisinde de ideal insan, tefekkiir ve eylemi kendinde toplamig
insandir. Ikbal'in "Merd-i Mii'min"i (kdmil insan),
Mevlana'nin "Merd-i Hakki" (diriist insan) gibi Allah'in
kuludur!®3, Bu kamil insan ise, Nietzsche'nin Allah'siz bir
toplumun sonsuz giice sahip siipermeninden (iistiin insan), ¢ok
daha farklidir!% . Mevlana'min kendi hayalinde canlandirdig:
insan Allah'mn en giizel vé en serefli yaratigidir. Ruh, ilahi bir
kaynaktan gelmekte ve anavatanindan koparildig: igin yuvaya
donmek icin bir kug gibi ¢irpinmaktadiri®7. Kamigliktan
koparilmis- ney  gibi insanda, daima inlemeli- miicadele
etmelidir. Ikbal'de bu konuda manevi miirgidiyle hem fikirdir.
Ve kendi felsefesinde 6nemli bir yer tutar 108,

{kbal'in manevi miirsidinden aldigt diger 6nemli konu
Ask felsefesidir. Bu konu her iki miitefekkirin eserlerinin ana
konusudur. Her iki miitefekkir de ask felsefesini eserlerinde
biiylik bir ustalikla islemislerdir. Ikbal'in eserlerindeki bazi
ifadeler, Mevlana'nin ifadelerine mana bakimindan uygunluk
arzetmektedir. Ask hakkinda Mevlana soyle demektedir.

"Ask mekénsizhk aleminde kizginlik madenidir.

Yedi Cehennem, onun kivileimindan bir dumandir 109,

Ikbal'de aym konuda sdyle sdylemektedir:

105 Asrar, ayni makale, s.6.

106 Nietszche, Eylem Odevi, s.60.

107 Mevlana, Mesnevi, C.1. s.1. Bkz. Nietszzche, Eylem Odevi, s.54.vd.
108 jibal, islam'da ...s.133.vd.

109 Mevlana, Mesnevi, C1, 5.367.
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Asgk, alem hayatinin usul ve kanunudur; alemde anasirin
imtizacidir.
 Agk, bizim yiireklerimizin yamsi ile yasityor. Lailahe
illallah kavileimi ile parliyor! 10,

Her iki miitefekkirin savanduklart agk; ilaht agktir. Begeri
a;k ar hakkinda her ikisi de aynt seyler soylemektedirler.

Nitekim Mevliana;

"Ancak zahiri giizellige ait bulunan agklar agk degildir.
Onlar nihayet bir ar olur!!! derken, fkbal'de; "Ilahi ask ve
vecd ki insani uyanik ve akilli tutar, sehevi agsk ve sevk ki
insani ahmak ve sersem yapar"!!2 demektedir. Her ikisi i¢in
de agk bir biitlinlesme ve anlatimdir. "Giig, gorkem ve
hakimiyeti" elde etmenin tek yoludur!!3.

{kbalin fikriyatina Mevlana'nin tesirlerini saymakla
bitmez. Bizim amacimiz Mevlana ile Ikbal'in fikirlerinin
karsilagtirilmas: degil, Mevlana'nin eserlerini tamdiktan sonra
Ikbal'in fikriyatinda meydana gelen degisiklikleri ve eserlerine
yanstmastni ortaya koymaktadir. Mevdana ve Ikbal'in iliskisini
daha bir ¢ok yonden ele alip incelemek miimkiindiir. Ancak
bu konu ¢ok genis kapsamli oldugundan amacimizin ve
hacmimizin agmamasi bakimindan bu kadar ile iktifa etmek
durumundayiz.

Neticede Muhammed Ikbal, Mevlana'y1 tantyip eserlerini
okuduktan sonra diinya goriigtinde ve tasavvufi diigiincesinde

MO jkbal, Rumuz-i Bihodi, s.31.

i Mevlana, Mesnevi, C.I1.5.16.

12 ixbal, Bal-i Cibril, 5.62.

13 Asrar, M. Celaleddin Rumi'nin fkbal'e etkisi, Pakistan Postas!
Kasim 1977, s.7.
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onemli degisiklikler oldugunu sdylemek miimkiin oldugu gibi
eserlerinin her boliimiinde adim adim Mevlana'nin damgasini
gormek miimkiindiir.

5- Ikbal'in Sahsiyeti

[kbal'in fikri sahsiyetini olugturan bir bagka husus kendi
yapisidir. Aldigr egitimden kaynaklanan derin bir inang ve
[slami bir egitim, Ikbal'i Islami bir suurla yetigmesini ve
hayatin yeni bir anlamla 1gildatan oncii bir fikrin habercisi.
olmustur. Onun biitiin diigiinceleri bir tek merkezi konu
etrafinda; yani Islam toplumu ve genel olarak insanlik iginde
benligin kuvvetlenmesi etrafinda doniip dolagir. Ikbal'e gore
benligin kuvvetlenmesi demek, Mutlak yaratlcx ile siirekli ve
manevi irtibat kurmakla gerceklestirilebilir. Bu hedefe
yaklasabilmek icin,0o, dogu ve batida gesitli dislince
sistemlerini inceleyerek bu sistemlerden yeni bir diigiince
sistemni ortaya koymusgtur 114,

~ Ikbal'in karakterinin, fikriyatiin olugmasma etkili olan

amilleri soyle siralayabiliriz. '

1- Ikbal'in Allah'a ve peygambere olan inanci ve tavizsiz
baglihigi: Ikbal bir siirinde soyle demektedir.

"Arkadas ben miisliimanim, Tevhid sahibiyim

Bu gergege bagmdan beri inanmigimdir.

 Var olan her geyin nabzinda hayat belirtisi bundandir. Ve
miisliimanin tasavvuru bundan gii¢ alr!!3.

"Diinyanin kaderinin parlayan yildizt miislimandir.

H4schimmel, Peygamberane gair ..., 5.4
115 {kbal, Bang-i Dera, 5.78.
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Parildayisinin yaninda safak bir higtif" 116 diyerek Tevhid
inancina sahip oldugunu bu inancin hergeyin nabzinda bir
hayat belirtisi oldugunu ifade etmektedir. Ikbal'in bu sarsiimaz
‘inanct biitlin 6mrii boynuca kendisine yol gosterici bir rehber
olmus bu inanci sayesinde hicbir zaman yasadiklari ve
gordiiklerine karsgt iimitsizlige kapilmamig, kendisine hamle ve
enerji kaynag olmustur. '

2- Ikbal'in okudugu Kur'an-1 Kerim'in tesiri.

ikbal'in Kur'an-1 kerim okumas bir ¢ok hususiyetler arz
etmektedir. Tkbal'in Kur'an-1 Kerim okumasini ve babasiyla
arasinda gegen bir olay bunu ortaya koymaktadir. Her sabah
namazindan sonra Kur'an okumayt adet edinmistim. Rahmetli
babam ne yapryorsun? diye sorardi. Ben de Kur'an-1 Kerim
okuyorum dedim. Babam ayni suali tam li¢ sene tekrarladi
durdu. Artik bir giin, babacagim! her giin bana bu suali sorar
ve benden de aymi cevabi aliyorsunuz. Acaba bu suali
tekrarlamaktaki maksadimiz nedir? deyince sdyle soyledi:
"Evladim! demek istiyorum ki: Kur'an-1 Kerim'i, Cenab-
1 Kibriya'dan sanki heniiz iniyormus gibi okumalisimz".
Artik o gunden sonra Kur'an-1 Kerim'l yep yem bir zevk ve
ilahi neseyle okumaya bagladigini sdyleyen Ikbal, iste o
tarihden itibaren biitiin yazdiklarinin o giinesten bir zerre ve
denizden bir damla oldugunu ifade etmektedir!!7. Yine Ikbal,
bir beytinde Kur'an-1 Kerim'in miislimanlarin hayatindaki
onemini sdyle vurgulamaktadir.

Hf’Aym eser, 8.79.

7 Nedevi, Ebu'l Hasan. Dr. M. ikbal, gev: Ali Ulv1 Kurucu, ist.
k1990.557. ,
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"Bir mi'min zahiren Kur'an-1 okur. Hakikatte Kendm
Kur'an-dir! 18,

3- Ikbal'in yapisinda sahsiyetine yanstyan bir bagka husus
da gonliiniin sirrma ererek ask ve vecdin irfanina ermesidir. bu
hususta Ikbal soyle demektedir. "Ne diinya mali, ne Karun
zenginligi ne de Eflatun'un goriisl istegim, istegim yiksek
goriis, ask sarhoslugu ve temiz yiirektir !9

Diinyada bir ¢ok seyin yol gosterici oldugunu, ama ilahi
agk gibi bir yol gosterici bulunmadigini, aklin da agka tabi
olarak hareket etmesi- gerektigini §oyle ifade etmektedlr

"Akil gecidini kolay gecti Ikbal,

Ask tek yol oldu bu akiili insana"!120,

Ask ortadan kalkmis. Akil onu yilan gibi mrlyor Yazikki
insan aklini agkin emrine veremedi”.

"Yildizlarin seyir hareketini dahi bilen insan kendi fikir
diinyasinda sefer edemiyor!2!. Tkbal'in kalbinde yanan agk
atesinin kopardigr kiyametleri su misralart ile dile
getirmektedir. "Ben agikim feryad benim imanimdir. Mahger
benim kopardigim kiyametlerden bir tanesidir"122.

Mal, miilk, diinya amelleri ikbal'e yabancidir. Onun
nazarinda hayat goniille kaimdir. Onun yaptigi ibadet
bagkadir. Kendini Hakk'm huzurunda hissetmedigi zaman
kildiga namazin sevabini eger varsa bir yiikk gibi agir
bulur ve istemez123,

18 jkh, al, Darb-1 Kerim, $.26.

”91kba1 Bal-i Cibril, 5.50.
OAym eser, .69,

121 Ayni eser, s.29.

122 jkbal, Esrar-1 Hodi, s.26.

123 [kbal, Armagan-i Hicaz,s.7.
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Ikbal, sadece kitap miitalasiyla iktifa etmeyip kdinatla
bagbasa kalmasi derin diigiincelere dalarak bilhassa seherlerde
aglaytp gbz yasi dokmesi geceleri kalkip ibadet ve niyazda
bulunmast onun sahsiyetine ayri bir olgunluk katmistir! 24, O
bu saatlere ¢ok kiymet vermekteydi 2. Bir siirinde ikbal:

"Yalvarmak lezzetini seher vakti benden cekip alma
Iiifat eyleme nigahtan gafil bulunmaya"'26 derken, bir bagka
gitrinde de seher vakti niyazlardan mahrum olanlarin her
seyden mahrum oldugunu ifade etmektedir:

"[ster Attar ol, ister Rumi, ister Razi, ister Gazali, her
sey bostur. Seher vakti yalvarislarindan mahrumsan"!27.

4- Ikbal'in siikiineti sevmeyen hareketli ve miicadeleci
ruhu .

Ikbal'in belki de en onemli yanint onun ruhunda bulunan
miicadeleciligidir. O higbir zaman sakin olmay: tehlikelere
diigmeden yasamay: yasamak olarak kabul etmemektedir.
Onun fikirlerinin en énemli yani, hemen hemen biitiin
eserlerinde rastiayabildifimiz miicadele fikrinin hayata
gegirilmesidir. Ikbal, Peyam-i Megrik isimli esirinden giive ile
pervaneyi konusturarak meshur felsefecilerin kitaplarinin
sayfalarint dolagtifini belirten giivenin pervaneye sordugu
sorusunda; hayatin felsefesini anlayamadigini gozlerini
aydinlatan bir giinesin bulunmadigini belirtmesine kargitik
giivenin pire'ye verdigi cevap; Ikbal'in bu’ konudaki fikriyatin
-ortaya koymasi bakimindan dikkat ¢ekmektedir, pervane §oyle
demektedir.

124 ikbal, Rumuz-i Bihodi, s.6.

125 jkbal. En Nedevi, M. ikbal ... s.67.
26 jkbal, Bal-i Cibril, s.42.

’27_Aym eser, s.72.
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"Dedi ki: ¢irprisidir hayati daha canli yapan: ¢irpmigtir
hayat kanatlandiran" 128 Ayni eserin bir bagka yerinde de;

"Hayatin yumusak ve tehlikesiz oldugu sekilde kurulup
oturma, Denize dal, dalgalarla penceles; ebedi hayat
miicadeledir" 129 demektedir. ,

Ikbal'e gore verilecek miicadelenin en biiyiigijhiin kisinin
kendi nefsi ile yaptigi miicadele nefsinde ulagtig
makamlardan bir iist makama ulagmak icin yapilan
‘miicadeledir. O bu konuda soyle der:

"Miisliman! Ulastigr her makamdan daha ilerdedir.
Yerin, hedefin; zaten hayatta yolculuk zevk ve §evkmden
baska bir sey degildir"!30.

Ikinci biiyiik miicadalede de somiirenlere, ziilmedenlere
ve insanlarin inanglarina saldiranlara kars! yapiimasi gereken
miicadeledir. Ikbal'e gére bu miicadele miislimanim diyen
herkese farzdir, ve ilk is olarak da diinya nimetlerini ele
gecirmekten baslamak gerektigini ifade etmektedir. ikbal bu
konuda miisliimanlara su uyarilan yapmaktadir: "Miisliman
bilyiik davalarin adamisin, diinya ilk basamagindir! bu kurt -
kus diinyasini Allah, miicadele igin yaratmistir" 13!,

"Ey Islam milleti yiikseklik istiyorsan iistiin davaya gel
saril, bu diinyada iistiinliik sahin gibi yiikseklere yonelmektir
bil!"132, "Miisliiman, ne zamana dek kole kalacaksin

1281kbal Peyam-1 Mesrik, 368
129 Ayni eser, s.35.

130 jkbal, Bal-i Cibril, s.65.

131 {xbal, Bal-1 Cibril, s.64.

132 Ayni yer.
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bagkalarina? Birak diinyay1! calis ele gecirmeye bak
yada!..."133 A '

Son alarak Ikbal'in karakterinde yatan ve biitiiniyle
eserlerine ve yagayigina yanstyan bir onemli 6zelligi daha
vardir. Hiir ve bagimsiz yasamak, baskalarinin esareti altinda
agagihk bir hayat sirmemek. "Alemde erkekier gibi
yasamak miimkiin degilse erler gibi can vermek, asil
hayata kavagmaktir" 134 diyen Ikbal, batilin sanati batil
yollar gdsterip insanlarmn O yoldan yiiriimesini saglamak ama
miisliimanlarin vazifesi ise bu duruma her seyiyle engel
olmaya ¢aligmaktir,

"Azerin sanati put yontmaktr ancak, Ibrahim'in gorevi de
putlari kirmak yok etmektir!33

]33Aym eser, s.70.
134ikbal, . Esrar- Hodi: 5.50. .
135ikbal, Bal-i Cibril. s.83.
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YCUNCU BOLUM

- MUHAMMED IKBAL'IN FELSEFi VE
TASAVVUFI KAVRAMLAR

1- FELSEFE

Ikbal, Islam Diisiincesi ile Bat: diigiincesini yakindan
incelemistir. Bir filozof olarak felsefe ve onun bazi meseleleri
hakkinda farkli goriiglere sahiptir. Bu konuda serdetugl fikirler
dikkat ¢ekicidir.

Ikbal, eski yunan felsefesinin islam kﬁltﬁrﬁm’i derinden
etkiledigini ve yeni ufuklar kazandirdifini; ancak, Kur'an ile
ilgili goriisleri kararttigini ifade etmektedir. Ciinkii Kur'an'm
ruhuna ters diisen diigiincelerin Islam'a girdigini ve bir
biitiinliik icerisinde Kur'an'in anlagilamadigini belirtmektedir! .
- Mesela! Sokrat, biitiin dikkatleri sadece insanlarin diinyasina’
cevirmek gerektigini, dis diinyayla kainatta olup bitenlerin
aragtirnlmasiyla degil, yalniz insan ¢evresine yogunlusmak
gerektigi goriisiini savunmaktadir2. Ancak bu goriis:
Kur'andaki ufacik bir armin bile ilahi ilhamdan yararlandigini
belirten3, okuyucularl gece ile gunduzun surekh deg1§1m1m 4,
bulut ve ylldlzlarla dolu sonsuz fezayi go7lemeye5 cagiran

! Dini Digiincenin Yeniden ..., s.19, Krs. Gazali, Elmun Kizu miﬁed
Dalal, ¢ev: Hilmi Giingér, Ist., 1990, 5.25.

2 Gokberk Macit, Felsefe Tarihi, ist. 1990. s.49.
3 Nahl, 68,69.

4 Al imran. 190.

S Casiye, 17-20.



ayetlerin bulunmasina ragmen Sokrat'in goriigleri Kur'an'in
ruhuna ters diigmektedir®.

Yine bir bagka Yunan filozofu Platon duyu organlariyla
ilgili idraki benimsememesine ragmen bunlarin hakiki bir bilgi
vermeyip sadece bir fikir ortaya koydugunu savunmaktadir’.
Halbuki bunun tam aksine "isitme" ve "gérme" duyularini
Allah'in en biiyiik nimetleri oldugunu ve insanlarin bu
duyumlarla yaptiklarinin hesaba ¢ekileceklerini® belirten
Kur'an ayetlerine ters diismektedir. '

Ikbal, ilk doénem kelamcilarini Kur'an't, Yunan
diigiincesinin 1s1ginda okuduklarini ve bunun idrakine g¢ok
sonralari vardiklarini belirterek, Egs'arilerin ve Mutezililerin
faaliyetlerini 6rnek olarak gostermektedir? Eg'ariler "Yunan

. Diyalektigi" ile sunni diisiinceleri savunmak amacini
giitmeleriyle idealizmin habercisi olmusglardir. Ancak
Mutezililer hakkinda ayni seyi séylemenin miimkiin
olmadigini belirten Ikbal, Onlarin hakikate ulagsmak igin
kavram dig1 yollarma hi¢ dikkat etmediklerini, dinin ancak
mantiki mefhumlarindan miitesekkil oldugunu ileri
 stirdiiklerini, sonugta ise olumsuz bir tavir igine girdiklerini
belirtmektedir 1. ~
~ Ikbal, yalmiz Kelam mekteplerini degil, Yunan
felsefesinin etkisinde dogup gelisen Islam Felsefesi

6 ikbal, Dini Diigiincenin Yeniden ..5.18.

7 ikbal, Aymi eser, s.20. Krg. Gokberk, a.g.e., 5.62. Birand Kamira, fik cag
Felsefesi, Ankara, 1987, 5.37.

8 jkbal, Isra, 36.

~ 9 ikbal, Dini Diisiincenin Yeniden..,s.19, Krg. Ulken Hilmi Ziya, islam
Duwncesn Istanbul, 1946, s.37.

10 ikbal, Dini Digiincenin Yeniden..., s.19, Krs. Gazali, Elmunkizu...,
$.27-28. Ulken, a.g.e., s41.
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mekteplerinin de yaptiklari yanliglart ortaya koymustur. O, bu
ekoller hakkinda soyle demektedir:

"Garbin miitefekkiri ilim ile irfanin berrak cesmeleri
bulanik hale koydu. Ister Messai olsun, ister Israki olsun
cihani simsiyah bir hale getirmislerdir"!!.

[kbal'e gire bu mekteplerin cihant karartmasinin sebebi:
Bir "Gonil" e sahip olmamalarindan kaynaklanmaktadir.
Halbuki insanlar, goniil sayesinde maddi ve manevi
problemlerine gareler bulabilmektedir!2

Ikbal'e gore; filozoflarin yolu "yakin" hasil etmek degil,
sipheyle, tahminle, akil yiiriiterek hareket etmektir!3.
Filozoflar, akilli, akli kullanmakta pek mahir olmakla
beraber, cesur ve gayretli olmadiklarindan dolayi ilahi agk:
idrak edip anliyamamaktadirlar'# . Ikbal, muazzam bir Islam
kiiltiiriiniin ortaya ¢tkmasini, ilahi agkla filozoflarin
fikirlerinin yogralmasini neticesine baglamaktadir!S.

Islam Diigiincesinin, Yunan Diisiincesi etkisinde
geligmesinin bazi sakincalar dogurdugunu ifade eden ikbal,
Onlardan bazi filozoflarin diigiincelerini benimsemenin yanig
oldugunu vurgulamaktadir.

Ozellikle Yunan filozofu Eflatun hakkinda oldukga agir
bir dil kullanmistir. Ikbal'e gore Eflatun'un fikirleri Islam
Diigiincesini uyutmus ve donukluga sevketmistir. Hatta bir

M ikbal, Z. Acem, 5.170.

12 Aynm yer, Krs. Gazali, Elmankizu ..., 5.26.

13 ikbal, Bal-i Cibril, .64, Krs. iilken, a.ge_; s4I
14 Aym eser, s. 170. )

5 Ikbal, Zebur-u Acem, s.173.



benzetme yaparak Eflatun'un insan klllgma girmig bir koyun
oldugunu belirtmistir 0.

[kbal'e gore; Eflatun'un fikirleri mutasavviflar {izerinde
¢ok etkili olmustur. Bunun sebebi de Onun fikirlerinin
koyunlar gibi sakin olmay1 ve donuklugu telkin ettigi i¢indir.
" Ciinkii koyunlar siiri halinde iken sakin ve durgun
vaziyettedirler. Ancak 6ndeki birinin bir yone dogru hareket
etmesiyle digerlerinin de pesine gitmesi gibi, mutasavviflar da
miiritlerini peglerinden siiriiklemeleri, Eflatun'un bu
mesleginden ve fikirlerinden kaynaklanmaktadir!7. Ikbal'e
gore, Eflatun’'un tahayyiliinden sakinmak vaciptir. Ciinki O,
hayatin sirrin1 dlmekte gormektedir. Halbuki bu fikir Ikbal'e
tamamiyle terstir. Ciinkii [kbal, hayatin sirrin1 daima harekette
ve miicadelede gormektedir!®. Ayrica Eflatun'un  fikirlerini
onemli bir boliimiini olusturan ideler fikri, varliklarin hareket
ve faaliyetlerinin inkar1 Ikbal'in elestirdigi konulardandir !9,

2- FELSEFE DIN iLiSKiSi

Ikbal, Felsefe-Din ilikisini felsefenin akilct metodlarin
dine uygulamanin miimkiin olup olmadigi ¢ercevesinde ele
alir. Felsefeyi sinirsiz ve serbest bir aragtirma olarak goriir ve
her yetkiye ve yetkiliye siiphe ile baktigim belirtir. Ikbal'e

16 jkbal, E. Hodi, 5.40.

17 Ayn yer.

8 ikbal, Z. Acem, 5.169 E. Hodi, s.40.

19 Bilindigi gibi Effatun'a gore Uergek bilgi ideler bilgisidir. Bu bilgiler
deneme dunyamndan kazam mis degildir. ideter ne meydana gellrler ne
de yok olurlar. Ayrica varliklar-ideler alemi. ve goriiniisler alemi diye
ikiye aynilir. (Bkz. Birand, ilk Cag....,s 55, Krs. Gokberk, Felsefe ...,
$.63)



gore neticede felsefe ya inkarda kalir, yada saf aklin hakikate
varmaya giicii yetmedigini kabul eder0.

Ikbal'e gore dinin temeli imana dayanir. Iman ise tipkt bir
kus gibi aklin takip etmesi imkansiz, goriilmez bir yolu
gorebilir. Ancak yine de iman surf "his" den ibaret olmayip
imanin idraki, bir muhteva yonii de vardir?!. 7

Ikbal, dinin amacini insanin i¢ ve dis diinyasim
yonlendirmek ve temelinden degistirmek olarak goriir. Ancak
dinin temel prensipleri isleyisi bakimmdan akli temele dayanir
ve buna ihtiyag duyar. Felsefe gercegin ayrintilanyla
ilgilenirken, din, biitiiniinii inceler?2.

Ikbal, zaman zaman filozof gibi zaman zamanda bir
mutasavvif gibi diiniigiir. ikbal'e gore felsefenin esyaya akil ve
idrak yoluyla bakmasindan dolayr mutlak hakikati uzaktan
gozlemekte olup teoriden Oteye gidememektedir. Halbuki din
mutlak hakikati daha yakindan bir temas icinde idrak eder:.
Felsefe bir teori, din bir yasanan tecriibedir ve mutlak
Hakikatle yakinlik ve kaynagmay: elde edebilmek igin
diigiince siirlarinin 6tesine ¢ikmali ve kendini agmalidir?3,

Felsefenin teorik yani, Dinin pratik yonii vardir. Ikbal'e
gore diigiinceyi pratik sahaya aktaran dine yonelmek gerekir.

20jkbal, Dini Disiincenin Yeniden..,s.18. -
ZIAym.yer, Krs. Ibn Riigd, Faslul Makal, cev:Siileyman Uladag, Felsefe-
Din ligkisi, Ist.,1985, s.113. ) N
2 [kbal. Dini Diisincenin Yeniden..;s.18, Krs. Ibn Riigd, a.g.e..s.110.
23 fkbal, Dini Diigiincenin. Yeniden.., 5.90; Krs. Cubukgu Agah, Islam
Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar. Ankara, 1983, 5.246.



Tipki once felsefi diisiinceye yonelen sonra da tasavvufi
doyuma ulagan Gazali gibi yapmahidir?4,

Ikbal'e gore felsefe insanlarin fikri, siyasi, hukuki,
iktisadi ve dini sahalardaki bitmez tiikenmez miigkillerini tek
basina halledebilecek durumda degildir. Ozellikle vahyi
prensiplerden soyutlanmig bir felsefe Ikbal'e gore, "gozde
giines korliigii" diir?S. O halde insan igin dort basi mamur bir
hayat kanunu bahsedecek cemiyetlere en iyi bir sekilde diizen
verecek olan yegane sistem "din" dir. Cagimizda felsefenin ve
dinin tekrar yeniden canlanmalart i¢in birbirlerine ihtiyac
vardir26,

3- FELSEFI KAVRAMLAR
A- YARATILIS VE VARLIK

"Var olan" in ne oldugunu felsefede "ontoloji" inceler?7,
Bu felsefe anlayist "var olan"1 ve varligin biitiiniinii kendisine
konu olarak altr. Ontoloji tabiatin yani varlifin bizzat kendisi
ve varhk yapisiyla ugragir. 1k ¢aglarda Aristo ontolojiyi
"varlik olarak varlik bilimi" diye tarif ederek -metafizik
alanina dahil etmistir28,

Ik ¢aglardan beri varlifin tanimlari yapilmaya
calistmistir. En ¢ok kafa yorduklan konu ise ilk varlik yani
baglangi¢ ve sonunu ¢ozmeye g¢aligmiglardir. Eski Yunan

24ikbal Dini Diiglincenin Yeniden ...s.21, Krs. Gazali. Mun kiz ..., s.61,
Cubukgu, islam ..., 5.99, Taylan NeCIp, Anahatlariyla Islam Felsefesi,
Istanbul, 1985, $.250.

25 ikbal, P. Masrik, s.215.

6 Ikbal, Dini Diisiincenin Yeniden.., 5.19, Kr@. Fazlur Rahman, [slam ve
Cagdaglik, s.272.

27Bo}ay S. Hayri, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ank. 1987.5.194.

28Gokberk Macit, Felsefe Tarihi, s.75. Krs. Mengiisoglu Takxyyettm
Felsefeye Giris, lst 1968 s.100.
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filozoflar ilk varligin, sudan?9, Apeiron (bir sonsuz ilke)
den30, havadan3!, Bizzat Allah'tan32, logos'tan33 ve daha pek
cok maddeye ve madde Gtesi varliklara dayandirmaya
caligmiglardir.

Eflatun'a gore varlik 1deler alemidir, Aristo'ya gore ise
her seye ilk hareketi veren bir muharrik vardir ancak madde
ezelidir34.

Varitk hakkinda, Miisliiman filozoflarda temelde Islam
diisiincesine bagl kalarak gerek Yunan filozoflarindan gelen
diigiincelerden, gerekse Islam kaynaklarmdan hareketle pek
cok sey soylemiglerdir3>.

Islam felsefesine gore varlik Allah tarafindan yaratibmig
olup baslangi¢ ve sonu vardir. Allah hiir iradesiyle alemleri

_yoktan yaratmigtir. Ancak filozoflar varlik anlayigint
coziimlemek igin gesitli goriigler ortaya atmiglar ve tartigmalar
yapmiglardir. /

Islam dinyasinda filozoflarin ilki olarak kabul edilen
Kindi'nin varhik hakkindaki goriigleri Eflatun ve Aristo'nun
fikirlerine dayamir. Kindi varligin en yiiksek bir illeti olduguna

29Thales'e gore, Bkz. Gokberk, Felsefe Tarihi, 520.
30 Aniximendros'a gore; Gokberk, a.g.e.,s.22.
31 Aniximendros'a gére; Gokberk, a.ge., s.23.
2Xerxopanes‘e gore; Gokberk, a.g.e..s.27.
33Herakletios'a gore; Birand Kamuran, itk ¢ag ...s.19
34Gokberk, a.ge., $61-84, Krs. Birand, a.g.e.,s.55-76.
35Mustiiman filozoflarin hemen hemen biitiinii, Alemin yaraticisimin Allah

oldugunu kabul ederler. Miisliiman olmayan ﬁlozoﬂar gibi bagka yaratici
“aramamiglardir.
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.inanmug olup bununda Allah oldugunu belirtir. Kindi alemin
kidemi tezine karsi ¢ikmugtir 36,

Farabi'ye gore alem Allah'tan sudur etmistir37. Ibn Sina
varlig1 zorunlu varlik ve miimkiin varlik diye ikiye ayirarak
dualist bir goriis sergiler38. Daha pek ¢ok miisliiman fizozofun

-varlik ve yaratilig hakkinda fikirlerini zikretmek miimkiindir
ancak konumuzun ve aragtirmamizin hacmi gdzéniine alinarak
bu kadartyla iktifa etmek durumundayiz.

Ikbal'in yaratilis ve varlik hakkindaki fikirlerine tasavvufi
bir ruh hakimdir. Ikbal, varligi benlikle irtibatlandirarak biitiin
bu goriinen alemin aslinda bir benlik cevherinin goriiniigii
oldugunu ifade. etmektedir39.

Ikbal'e gore benlik Cevheri, Kendisinin "Mutlak Ego"
diye telakki ettigi Allah'a karsi kendi varlik cevherini ortaya
koyma gayretidir40. Benlik cevheri ile Mutlak Ego arasinda
biitiin varliklar saran bir kaynasma ve sevgi hakimdir. Bu
sevgi Mutlak Ego'ya karg1 agk ve niyazi ortaya koymaktadir.
Bu konuda Ikbal, soyle demektedir: "Varlik bezmi O'nun
nazinin gehididir. Biitiin miikevvenatin tinetinden ona bir
niyaz yiikseliyor. Goérmiiyormusun felekleri aydinlatan giines
seherin yiiziinde bir secde dagidir"4!.

360lken, H. Ziya, Islam Felsefesi, Ist. 1992, s.61, Kr@ Kindi, Felsefi
Risaleler ¢ev; Mahmut Kaya, Ist. 1994 s.77.

37Gem§ bilgi i¢in Bkz. Ulken, a.ge., s.66, Cubukgu, Islam ..., s45.
Muhammet el Behiy, istam DU§uncesmm llah1 Yonii, gev: Sabri
Hizmetli, Ank., 1992, s.311.

38Bkz. El Behiy, a.g.e., s.358, Altintag Hayrani, ibn Sina Metafizigi, A.U.
I.F. Yay., Ank. 1985 s.51.

3%kbal, Darb-1 Kelim, s.16.
4()Aym yer.
4|Peyam—| Mesrik, s.25.

88



1- Varolus:42
a) Kendini Ortaya Koyma Arzusu:

Bu arzu her variikta bir yanlig, bir cezbe halinde ortaya
¢tkar. Iste bu kendini ortaya koyma arzusu ve bunu
gergeklestirme ¢abasi tiim varliklar i¢in bir lezzettir. Bu lezzet
zevklerin en giizeli ve en tathsidir.

Ikbal'in eserlerinde bu goriigleri destekleyen bir ¢ok
misralara rastlamak miimkiindiir. Cavidname'de: "Mevcud
goriinmek isteyendir. Ciinkii viicudun tekazalarindan asikar
olmaktir"43 diyerek varligin kendi imkanlarini en kamil
sekilde gelistirmek demek oldugunu ifade ile varligin hi¢ bir
zaman gizli kalmayarak, daima agikar olmak istedigini
vurgulamaktadir. "Ya Rabbi su varlikta ne lezzet var ki, her
zerrenin gdnliinde bir zuhur arzusu kaymyor"44

b) Tabiatin Geregini Yapma:

Bir meyve cekirdeginin kendini ortaya koyabilmesi ne
oldugunu, hangi meyve olduunun anlagilmasi igin topraga
birakilmas: ve kabugundan ¢ikmak biiyiiylip kendinin ortaya
koymasi lazimdir. Ikbal'e gore bu cekirdegin biiyiiyiip meyve
olmas1 veya giil goncasinin varlunin anlagilmasi igin agilip
etrafa kokular sagmasi gerekir. Bu da varligin tabiatinin
geregidir: "Dalini yarip dogan giil goncasi, varlik zevkiyle
giilemsemeler sagtyor"43.

Ikbal'e gore varolma kemal kazanmadir: Biitin
‘olgunluguyla goriinmedir. Bir bagka ifade ile varolug, tabiatin

4230nsuz ve smirsizea degigen varligin somut bigimleri, Bkz. Hangerlioglu
Orhan, Felsefe Sozliigi, Ist. 1989, 5. 442.

43 fxbal, Cavidname. s.26.
44 jkbal, P. Magrik, 5.28.
45 Ayni yer, Krg. Altntag. Ibn Sina Metafizigi, s.79.
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geregini eksiksiz tamamlamadir. Olgunlugunu heniiz biitiin
yonleriyle kazanamamrs mevcud, tam manasiyla
varolamamustir,

c- Hareket ve Yeniden Sekillenme:

Ikbal'e gore kainatta en kiigiik zerre bile hareket
halindedir. Kainatin sakin goriinmesi bir géz yanilmasidir. O
bu konuda gbyle der: "Hareketsiz sakin goriinmesi goziin
“hatasindandir; yoksa kainatta en kiigiik zerre bile hareket
kaynagidir. Varlik kervani hi¢ durup dinlenmemektedir; canli
olmanin geregi her saniye yeniden sekillenmektedir"46

2- Hayat

a) Varhgin Devam Etmesi:

Varligin en biiyiik 6zelligi hayat siirmektir. Ikbal, hayat:
su sekilde tarif etmektedir: "Sen hayati bilinmeyen bir sir
zannediyorsun, halbuki hayat ugma zevkinden bagka bir sey
degildir bilmiyorsun"47. "U¢ma zevki" bir manada istikamet
sahibi olarak yukarida da ifade edildigi gibi tabiatin geregini
yapmaktir. Mesela tohumun yetisip mahsul olmasi,
yeryuziinlin yegerip renk renk bitkilerin biiyiimesi, agaglarin
¢igek agip meyve vermesi gibi.

Ikbal'e gére gercek hayat maddi seylerden ve diinyevi
kayitlardan kurtulmakur4®. Ayni zamanda durup dinlenmek
degil, durmadan yol almayr sevmektir. Ciinkii yol almak
hayat iginbir zevk ve nes'e kaynagidir®®. Ikbal'e gore hayatta

46 jkbal. B. Cibril, 5.130.

47Aym yer, Krs. Aydin Huseyin, Yarat11|§ ve Gayelilik, Ankara, 1991,
5.87.

48 jkbal, B. Cibril, s. 130
49Aym eser, s.131.



huzura kavugmak demek; vurugmak, carpigmak ve
parlamaktir30.

b- Siirekli Akis:

Hayat, siirekli ve devamli akis halindedir. Hayat ayni
istikamete dogru akip giden bir biitiinler zincirinin halkalan
olup devamli olug halindedir. "Hayat ¢ok hareketli ve ¢ok
cabuk erigicidir; ezelden ebede kadar o bir nefesin
devanmdir"d!

fkbal'in sozkonsu olan bu fikirleri yalmiz varliklar
hakkinda degil, insan benligi i¢cin de ayn: seyleri sdylemek
miimkiindiir. '

¢) Ahlaki Kemal Kazanma:

Insanoglu, dogumuyla birlikte maddi alanda varhk
sahnesine ¢ikip dliimiiyle de bu alandan yok olup gider. Fakat
insan ruhu, tasavvufi gelenefe gore ruhun bedene girmesiyle
birlikte sonsuzluga ulasma arzusu tagimaktadir. Bu arzu insam
maddi ve manevi cihetlerini ahlaki olgunluga ulagmasim
telkin eder32. Ikbal'e gore bu ahlaki olgunluk kisiyi insan-i
kamil derecesine ¢ikartir. Ancak bunun garti varhik ve yokluk
kaydindan kurtulmak, benliini mamur etmekle miimkiindiir;
"Varlik ve yokluk ugurumundan ¢ik, yiiksel, bu "nasil” ve "ne
kadar" kayitlar1 ile bagli olan cihanin istline ¢ik, kendi
varligindaki benligi mamur et, brahim gibi Kabe mimart
o1"53. Benligini mamur edip insan-1 kamil derecesine ulasan
kiginin masiva ile alakasim kesecegini, biitiin felekleri ihata

50ikbal. B. Cibril, s.131.
5lAym yer.

52Aydm. Yaratilis ..., s.113.
53jkbal, P. Mesrik, s.30.
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edecegini ve yeryiiziiniin "halife"54si olmaya namzet bir
sahsiyet olacagini belirtmektedir>3.

Tasavvuf diiglincesinde insan-1 kamil derecesine ulagmak
iyi amellerle daimi mesguliyet36 ve Allah'in ahlakiyla
ahlaklanmakla miimkiindiir.

3- Yaratihis Fikrinin Temelleri

a) Ikbal'in yaratilis ve varlik fikirlerinin temelinde
Kur'an-1 Kerim Ayetleri ve miisliiman filizoflanin bakis agilari
ve fikirleri bulunur. Ozellikle felsefi fikirlerini ihtiva eden
eserlerinde genellikle Bati'li filozoflarin gériigierinden
hareketle felsefi kavramlari agiklama g¢abasi goriilse de
neticeyl miisliiman filozoflarin tutumlarinin ve Kur'an
ayetlerinin ruhuna dayandirma gayretleri goriilmektedirS7.

b) Ikbal felsefi agidan kainatin varligi ve yaritiligt
konsunu ele alirken Kur'an-1 Kerim ayetlerinden harekete,
Allah-Varlik-Insan iligkisini ele almaktadur.

Ikbal'e gore Kur'an-1 Kerim'in amaci insanin Allah ve
Evrenle olan ¢ok yonli iligkilerinin yiiksek suurunu kendi
ruhunda uyandirmaktir3®, Ayrica ilahi vahye uygun olarak
icinde yagsadigimiz evrenin yaratilig gayesi:

Kur'an-1 Kerim'in ifadesiyle: "Biz gokleri ve yeri ve ikisi
arasmdakileri eglence olsun diye boguna yaratmadik. Fakat

54Bakara, 30.

35Karahan, Dr. M. fkbal ve ..s.157.

SoMiilk 2.

57Yunan felsefecilerinin Isiam Diisiincesini olumsuz yonde etkiledigi Sokrat
ve Eflatindan verdigi érnekler igin bkz. s.82.

S8ikbal, Dini Distincenin Yeniden ..s.26.
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onlarin ¢ogu bunlan bilmezler"?. Ayetine istinaden kainat,
bosu bosuna eglence olsun diye yaratilmamugtir. Ancak ciddi
bir sebep icin yaritilmis olup bu sebeple Ikbal'e gore insanin
Allah ve Evren arasindaki iligkilerinin yiiksek suuruna ermek
icindir.

Ikbal'e gore bu yiiksek gaye i¢in yaratilan evrenin yine
Kur'an-1 Kerim'in ayetlerine dayanarak daha da biiyiiyebilecek -
sekilde yaratlmigtir: "O Allah Yaratmada diledigi kadar
arttirir. Kugkusuz Allah her seye kadirdir"60. Bu ayette sz
konsu olan sinirli bir evren, hareketsiz, degismez,
tamamlanmig bir evren degildir. Onun tam iginde, belki de
yeniden bir dogusg riiyas: yatmaktadir®!. Bu konuda Kur'an-1
Kerim "De ki: yeryiiziinde gezip dolagarak goriiniiz ki Allah,
yaratihga nasil baglamig? Bundan sonra bagka bir dogusu daha
saglayacaktr" 62,

4- Varhik - Insan Hiskisi:

, Kur'an-1 Kerim'e gore goklerde ve yerde ne varsa hepsi

insanlarin emrine verilmigtir®3. Insanlar ise, en giizel surette
* yantihp sonra agafilarin en agagisi kilinan bir varlik olarak
yaratilmigtir®4. Ikbal'e gore en miikemmel yeteneklere sahip
- olan insan her tarafta engellerle karsilagmakta ve hayatin
cesitli - merhalelerinde pek agagi diizeyde oldugunu
farketmektedir. Ama yine de olup bitenlerin kendisine istirap
vermesine ve huzursuz bir yaratik olmasina ragmen, insan

59Duhan 38-39, Krs. Aydin, a.ge.. §. 171.
60Fat1r 1.

61ikbal, Dini Diigiincenin Yeniden.. $.27, Krs. Gokberk, age.,s. 84, Tuna
Ta§km Uzay ve Diinya, ist. 1991 s.20. )

62Ankebut 20.
63L()kman, 20.
647Tin, 4-5.
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kainatta her geyden iistiindiir®S. Insan biiyiik bir gorevi
istlenmek gibi bir cesareti kendisinde gostermistir®®. Her
hayat sahibi canli gibi insanin da bir baglangict ve sonu vardir.
Ote yandan insan gesitli merhalelerden gecerek kainatin
yapisinda siirekli bir unsur olmaya namzettir67.

ikbal, insan1 kendi i¢ diinyasina dondiirmeye calisir, yani
kendini kesfetmesini ister. Ciinkii Ikbal'e gdre insanin kendi ic
diinyasinda genis bir alem kurma giiciine sahip olup sonsuz
seving ve ilham kaynaklarinin varlifint kendi i¢
derinliklerinde kesfedebilecektir68.

Ikbal'e gore, insan gevresinde bulunan evrenin en biiyiik
hamlesine katilir. Bazen diinyada mevcut gii¢lere uyan, bazan
da bunlart kendi amagclart icin kullanan insan gerek kendi
kaderine gerekse evreninkine bir yon verebilecek giictedir. Bu
degisiklikler meydana geldik¢e Allah, insami destekler.
Yeterki insan ilk gayreti gostersin®9. Ikbal bu fikirleriyle su
ayetlerin tahakkukuna igaret eder: "Elbetteki bir millet kendi
durumunu degisirmedik¢ge Allah'ta onun  durumunu
degistirmez"79. "Bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette
yollarimiza erigtirecegiz"7!.

Ancak, insanin bu ilk gayreti gostermemesi halinde,
biinyesinde yatan zenginlikleri islememesi, ilerlemekte olan
-hayata icten gelen bir hamleyle katilma arzusu duymamasi
durumunda, ruhu sertlesir, kalbi katilagir ve kendisi de 6lii bir

65ikbal, Dini Diisiincenin Yeniden.., s.29.

66jkbal, Ahzab, 72.

67ikbal, Dini Diistincenin Yeniden.., s.29, Krs. Kindi; Felsefi..., s.137.
68Aym yer.

691kbal, Dini Ditgtincenin Yeniden .., $.30.

T0Rad, 11.

71 Ankebut, 69.
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cisim haline gelir. Boylece A'raf suresinin 179. ayeti Ikbal'e
1s1k tutar. Insan hayatinin ve ruhunun geligmesi. karsilastigi
gerceklerle bir baglanti kurmasina baghdir. Ikbal'e goére bu
baglant1 bilim yoluyla kurulur’?

5- Varhklarin Yaratilis Gayesi:

- Ikbal, evrenin ciddi bir amagla yaratildigim orada degisen
gergeklerin bizi her zaman yeni davraniglara yonelttigini
belirtir. Kur'an-1 Kerim'de birgcok ayette hakikatin
miisahedesine ve bu konuda diigiiniilmeye 1srarla isaret edilir.
Mesela: Goklerin ve yeryiiziiniin yaratihisinda, gece ile
glindiiziin birbiri ardinca gelip gecisinde, denizlerde seyreden
gemilerde, yagmurda, her tirli canliyt yeryiiziine
yaymasinda, riizgarlarda, biitiiniiyle Allah'in varhifinin ve
birliginin delillerini ortaya koyan isaretlerin var oldugunu
belirten ayetler mevcuttur’3. fkbal'in fikirlerinde vahiy, beseri
bir ifade sekli bulur. Béylece insanin dikkati once kendi igine, -
sonra kainata ¢evrilmek istenir.

Ikbal'e gore kainat, daha énceden diisiiniilerek yapiimis
bir planin, zamanla bilgili bir gekilde isleyisinin ortaya
¢ikmas: seklindeki goriis, Kur'an-r Kerim'in ruhuna
yabancidir’4, ,

Fatir Suresinin birinci ayetindeki "Allah yaratiklarina
istedigini ilave eder"7> hiikmii, kainatin biiyiime ve geligme
istidadina sahip oldugunu ifade eder.

"2Dini Distincenin Yeniden ...5.30.
738kz. Bakara, 164, En'am, 97-99. Furkan, 44-45-Gagiye, 17-20, Rum, 22.
74ikbal, Dini Diigiincenin Yeniden... s.82.

75Fat1r, 1, ayrica Bkz. "Gogii kendi ellerimizle biz kurduk ve onu biz
genigleticiyiz” Zariyat, 47.



Bu fikirleriyle Ikbal, aleme ilk hareketi verdikten sonra
Mubharrik-i Evvel'in hareketsiz kaldigini savunan Aristocu
anlayiga karsr ¢ikar’%, Ciinkii Allah; bizzat hareketlere ve
oluglara istirak etmektedir’’.

Ikbal, kainat: siirekli gelisen, biiyiiyen ve yayilmasinda
hi¢ bir dig sinir bulunmayan bir organizma olarak anlamak
gerektigini vurgular. "Tabiati bilmek Allah'in davranigim
bilmektir. Tabiat1 arastirirken, Mutlak Zat'a biraz daha
yaklagmak c¢abasinda oluruz, bu ise ibadetin bir bagka
seklidir"78. Diyerek kainatin yaratiliginin arastirilmasinin bir
ibadet oldugunu belirtir.

6- Yaratilma ve Yaratici Faaliyetin Smurlari:

Ikbal, Mutlak Zat'n evrendeki yaratici faaliyetinin
sinirlimt yoksa sonsuz mu oldugu problemine temas ederek su
sorunun cevabini arar: Zat-1 ilahi igin evren gercekten
kargisinda duran bir sey midir? ve ikisi arasinda mekanik bir
- ayriik var mudir? Ikbal'e gore tabiat, uzayda veya boglukta

duran bir maddeler y181in1 degildir. Aksine olaylarin bir terkibi
bir ydntemidir. Bunun iginde nihai zatla organik olarak
baghdir. Tabiat ile Allah arasindaki bag tipk: insan kisiligi ile
karakteri ve ahlaki arasindaki bag gibidir. Buna da Kur'an-1 .
Kerim'de "siinnetullah"7® kelimesiyle ifadesini bulan bir
tabirle kargilik bulmaktadir80. Boylece denilebilir ki, insan

T6Birand, Itk Cag ... 5.79.

TDini Disiincenin Yeniden ..., s. 84
T8ikbal, a.ge.. s. 84
79 Ahzab, 3.

80"Siinnetullah™: Kur'an-i Kerim, Allah'in davranig bicimi anlamindaki
- Siinnetullah terimiyle iligkili otarak "Kelimetuliah" (Nur, 40), Kelimetii
Rabbik- (En'am, [15) Yunus 33-96, Gafir, 6) giib.ifadelerde
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goriis agisindan tabiat bizim geligmemizin bugitinki
asamasinda gercek zat'in yaratici faaliyetine yaptlgxmxz
degisiklikten ibarettir8!.

a) Yaraticar Faaliyet ve Zaman-Mekan Hiskisi:

Ikbal'e gore, Nur suresinin otuzbesinci ayetindeki
Allah'in 1s18a benzetilmesi, nitelik ve nicelik bakimindan
‘Mutlak Zat'a en yakin ve ona en ¢ok benzemektedir. Bu ayet
Allah'm her yerde hazir ve nazir olma vasfini degil, O'nun
mutlakiyetinin ve gergekliginin anlagilmast gerektigi icindir82,
ikbal, Kur'an-1 Kerim'deki Allah kavrami incelendiginde Zat-1
Hakikinin yaratici faaliyetinin ancak zaman ile mekan
acisindan yorumlandigi takdirde anlagalabilecegi ancak
Mutla.. Zat'in difer yaratilmiglara kargi yaratici faaliyetinin
zaman ve mekan agisindan sinirlandirifamiyacagm ifade eder.
Ikbal'e gére Mutlak Zat'in yaratici faaliyetin sonsuzlugu onun
i¢ imkanlarina dayanir. Zaten Kainat O'nun ciliz'i bir

kullaniimaktdir: - Tkbal, felsefi diisiincede bir ¢ok kavramlarda oldugu
gibi "stinnetuitah” kavramina da farkli bir mana yiklemektedir. ikbal'e
gére "siinnetullah”, tabiat ile Allah arasindaki ayriimaz ve degismez
bdodx.. Fakat ounumuzdc yapilan aragtirmaya gore -Kur'an/daki bitiin
ornekler mcelendlom(k bu ifadelerin Allah'in tarih icindeki tavrindan
sozetmekte oldugu QOIU]UI {Bkz.-Hicr. 13, Isra, 77, Ahzab, 38-62, Fatir.

43). Buna gore Allah'n tarih 1gmde nasil davrana(:aomm belirsiz
olmadig, Aksme Allah'm hangi durumlarda nasil davranacaoma dair

kpndmnc ve bu ilahi tavrin muhatab1 olmasi itibariyla msan]wa 50z
verdigi fikri iglenmektedir. Tarihin baglangicindan beri verdigi soz geregi
Aihh degismez bir tavir sergilemektedir (stinnet) ve bu tavir xlmdc de
ayni kalamktu (Bkz. OZ\())’ Omer, "Kur'anda Siinnetullah KdVldml

Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 1991,5. 76-77)

81 Ikbal, Dini Diisiincenin Yeniden .., s.84.
82 jkbal. ayni eser, $.94, Krs. Kindi. Felsefi ..., 5.90.
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iadesidir. Yani O, sonsuz bir sanivi thtiva eder ama keudis
sani degildir®?

b) Yaratici Faalivetin Sonuclari ve Yaratihg:

Ikbal. varatict faaliyetin sonuglarina temas ederken dikkat
cekici problemler ortava koyar. Ikbal'e gore baslangigta
insanin akhina: tabiat, kendihiginden duran, kcndiiigmdeﬂ
meveud, hitkat fulli gegomste gergeklesmiy bir olay olarak
gelmekiedir. Kainat ise. bize sanki Sani'nin hayatiyla hig de
ilgisi olmayan tmal edilmiy bir eyya gibi gelir. Gergektende
olmuy bitmiy ve planlanip uygulanan bir kainat veya tesadiiten
yaratilan bir tabiatmi karsimizda durmaktadir? Ya da Mutlak
Zat'm karsisinda bir bagka "diger” olarak m1 kalmaktadir?

* Ikbal'e g6re Mutlak Zat'in bir baglangi¢ veya sonu olan,
belli bir hadise manasinda hilkat mevcut degudir. Aym
zamanda kainat kendiliginden ayakta duran bir seyde degildir.
Dolayisiyla kainat, Cenab-1 Hak kargisinda bir "diger" olarak
katmast miimkiin degildir®  Ikbal, yaraubsla birlikte ortaya
¢tkan zaman mekan ve maddenin ortaya ¢rkmast olayina
Cenab-1 Hakk'in bagimsiz varaticy faaliyetinin bir sonucu
olarak griir.

¢) Atemculuk Tezi ve M. Ikbal:

Ikbal, Islam dinyasinda Aristo'nun evrenin sabit ve sakix
bir varhk oldugu yolundaki tezine kargt Mislimanta
tarafindan ortaya atilan Atomculuk teorisint-Mislimanlanin s
zihnt isyani olarak mtelend‘m ve Allahm varatict faaliycom
ozii olarak kabul eder™

83 Tibul. aynt eser, s 96 Kry. Avdin, Yaradihig, s.65.
S4 et Dini Digincenin Yenmden s UG,
83 Ihbal. Dins Distincenin Yennicn. =97,



Es'ari mezhebi alimlerinin ortaya attigi goriise gore
diinya; "cevahir" dedikleri daha da bélinmesi mimkiin
olmayan en kiigiik zerrecikler yani atomlardan miitegekkildir.
Cenab-1 Hakk'in yaratict kudreti araliksiz oldugu gibi
atomlarmn sayist da sonsuz olamaz. Her an yeni atomlar
yaratilmakta evren de giderek biiyiiyiip genislemektedirt,
Kur'an-1 Kerim'de buvuruldugu gibi "Cenab-t Hak
yaratiklarina istedigini ilave eder"87 Varhk Allah'in atoma
verdigi bir dzelliktir. Bu 6zellik verilmedigi sirece, atomlar
sanki Allah'in kudet perdesinin altinda sakh kahrlar. Viicuda
gelmelert ise ilahi kudretin goriindr ve elle tutulur hale
gelmesinden bagka bir sey degildir®8 Es'arilere gére atomlar
temel bakimindan hacimli degildirler. Ancak toplu halde belli
bir yer isgal ederler ve mekanda yer tutarlar89, ,

Ikbal, Eg'arilerin atomculuk nazarivesini Islam
Disiincesinde yaratilig fikrini gelistirmek i¢in samimi bir ¢aba
olarak kabul etmektedir. Ikbal'e gére bu nazariye Aristo'nn
sabit ve sakin varlik fikrinden ziyade Kur'anin ruhuna
uygunluk arzetmektedir. Ancak bu nazariyenin de bir ¢ok
eksik yonleri vardir90.,

Es'arilerin yaratilis fikrinin merkezinde yer alan "cevahir"
denilen ve daha bolinmesi miimkin olmayan bu atomlar, son
zamanlarda yapilan ilmi ¢aligmalar neticesinde par¢alanarak

86 jkbal. Dini Dustincenin, 99, Bkz. Ulken H. Ziya, Istam Diustincesi
$.93. ’

87 Fatir, 1.

88 ikbal. Dini Distincenin Yeniden... $.99, Krs. Ulken, a.ge. s.54, Aydm,
Yaradiliy. 5,147,

89 jkbal, ayns ver, Ulken. age., 554

90 [kbal, Dini Ditstincenin Yenwden ., 5. 101, dlken, a.ge.. s 54,
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“ayni1 zamanda bilyitk bir enerji elde edilmistir. Boylece
cagimizin ilmi ve teknolojik gelismeleri sayesinde maddenin
en kii¢iik pargasi olan atomun dahi daha da kiiciik parcaciklara
ayrilmasi, zihinlerde yeni ufuklar agmis, yeni arastirmalarin
yollarin gostermis ve yeni soru igaretleri birakmigtir. Bugiin
hala varli§in ilk madesi ve en kii¢iik maddesi hakkinda gergek
belirli bir sey bulunabilmis degildir®!.

Neticede sunu soyleyebiliriz ki; her ne kadar Ikbal,
Es'arilerin atomculuk fikrini benimsemis olmasi, bu fikri
Kur'an'in ruhuna aykiri kabul etmedigindendir. Ikbal'e gore
varlik, 6nceden olmus bitmis bir planin tahakkuk ettirilmesi
degil Mutlak Zat'in bizzat yaratilisa katilmasidir. Bu konuda
yine en son ve dogru s6z Kur'an-1 Kerim'e aittir. "Allah her an
yeni bir yaratma halindedir"92.

B- ZAMAN VE MEKAN

Ikbal'in felsefi fikirlerinde "zaman" ve "mekan" kavrami
birbirleriyle baglantili ve i¢ igedir. Zaman kavrami bir yanda
yaratilis ve varlik kavramiyla baglantili oldugu gibi, "benlik"
ve "mutlak ego' kavramlariyla da i¢ icedir. Ikbal'e gore
zaman ve mekan kavraminin anlasilirligi giic oldugu kadar, o
derecede gercek niteligi ortaya konamayan bir problemdir.
Ancak zaman kavraminin kismi de olsa anlasilirhiginin ortaya
konulabilmesi icin ©miir tecriibesinin dikkatlice tahlil
edilmesinden sonra anlasilabilecektir®3. '

Zaman problemi her doénemde filozoflarin ve
~ mutasavviflarin dikkatini ¢cekmistir. Bunun en énemli sebebi;

91 Yegin Miinip, Atomdan Hiicreye, Istanbul, 1983.5.5. vd.
92 Rahman, 29.
93 [kbal, Dini Diisiincenin Yeniden.., s.108.
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Kur'an-1 Kerim'de zamanla ilgili olarak gecen; "Gece ve
giindiiziin nobetleserek degigsmesinin Allah'in en biiyik
ayetlerinden biri" oldugunu ifade eden ayetlerin?*
mevcudiyetinden kaynaklanmaktadir.

Islam distincesinde zaman gercegini ilk defa felsefi
acidan ele almaya calisan, Eg'ariler olmustur. Eg'arilere gore
zaman, miinferit "simdi" ler dizisidir. Bu teze gore her iki
miinferit "simdi" veya "an"lar arasinda iggal edilmemis bir an,
yani bir zaman boslugu vardir®5. Ikbal'e gore Eg'arilerin bu
goriigi anlamsizdir. Ciinkii Eg'ariler zaman gergegini digtan
incelemeye calismalarindan dolay1 bir sonug ¢cikmamugtir?0.

Newton zaman ile ilgili varsayimlar ortdya atan
filozoflardan biridir. Newton, zamani, kendi viicudu ve
niteligi bakimindan her zaman ayni sekilde yiiriiyen ve
ilerleyen bir sey oldugun kabul etmistir. Ne varki; Newton
zamanin ilerleyisi, hareketi ve akigina ragmen bunu bir nehre
benzetmistir?’. Ikbal'e gbre Newton'un zaman ile ilgili goriisii
pasif ve distan oldugu icin bir ¢ok itirazlara maruz kalmistir.
Bu goriige itiraz edenler, bu nehre diisen bir seyin ne gibi bir
degisiklige ugrayacagini, veya zaman bir akarsu olarak kabul
edildigi takdirde bunun baslangiciyla sonu ve sinirlar:
hakkinda kesinkes fikir elde edemeyiz. Bu bakimdan zamani
harici veya nesnel kabul eden tezler ¢ok itirazlara maruz
kalacaktir.

94Mu'minun, 80. Zimer. 6, Yasin, 37.

95ikbal, Dini Disiincenin Yeniden ..s.104, Krg. iilken, a.g.e..s.54, Aydin
Mehmed, Din Felsefesi, [zmir, 1990, s.109.

96ikbal, Dini Ditgiincenin Yeniden... s.104.
97ikbal, a.g.e. 5.105.
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[kbal zaman konusuna neticede sunu kabul etmektedir:
"Modern bilimin zaman teorisi Es'artlerinkinin aymsidir,
Ayrica son zamanlarda zamanu niteligi konusunda elde edilen
buluglara dayanarak modern fizikte, maddenin varligmin
siireklilikten yoksun oldugu tezini ortaya kovymustur"98.
ikbalin kabul ettigi diger bir husus da: zamam anlamak icin
bir duygu organma salip olmamakla beraber zaman bir ¢esit
akigtir ve onun gercek bir dis varhgr yoktur??,

ikbal'e gore gerek Esariler, gerekese cagrmizin bilim
adamlari zamanla ilgili teori geligtitirken bunun psikolojik
yoniintt arastirmanuslardir. Neticede ise zamammn subjektif
varlik yoniind bir yana birakmus, hatta unutmuslardir!90

Bundan dolaysdir ki, teorilerinde biri maddi cevherler,
digeri zamani cevherler olmak Gzere iki ayri nizam ver
almaktadir. Bu nedenle, maddi cisimlerin zamani, bu diinya
ve gezegenterin doniisiinden ilern gelir ve bunu gecmis,
simdiki ve gelecek zamana bolebiliriz. Ama bu zamanm
niteligi oyledir ki ilk yonii ge¢meden ikincisi gelmez. Maddi
olmayan cisimlerin zamani ise sira takip etmesine ragmen,
giinlerin her biri maddi cisimlerin birer yiiina esit olur. Tkbal'e
gore simdi, maddi olmayan cisimlerin zamanimdan kademeh
olarak tlerledidimizde. en son ilahi zamana variyoruz ki,
bunda siire dive hi¢ bir sey yoktur. Bu sebeple bunur ne
boliinmesi ne de sira takip etmesi veya defismesi meselesi
ortaya ¢ikar!Ut. Bu itibarla ilahi zaman. Kur'an-1 Kerim'de

Q_Xikhul, age. s 105, Bkz. Aydin, az2.e.s. 110,
99ikbal. Dini Dugiincenin Yeniden ... s.105.
mo.»\).'u osar, s, 106,

101 4

Ayni eser, s 107
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"Ummiil Kitap" (kitaplarin anasn 12 olarak tanemlanan
zamandir. Bu ovie bir zamandir ki, i¢inde bittiin tarih. sebep-
netice strasindan bagrmsiz olarak bir tek béliinmez ebedivet
fisti "simdi" de toplannnsar 03,

Zaman konusunda daha iyt anfasiabilmest i¢in suur
tercrithesi daha iyi tahlil edilmelidir. Ikbal'e gére cevheri
zaman meydana geligt soviedir Insan nefsi valnizhiktan
topluma girdiginde, yada baska bir deyimle, sevgi'den zeka'va
hareket ettiginde. varligny kamitlar ve cevhert zaman iste bu
hareketten hasil olur. {ste suurlu tecriibemize gire her seye
egemen olan "ego'nun hayaunt, sonlu veya gecici nefisle
kiyas ettigimizde, mutlak benlik  veya Ego'nun zamani sira
takip etmeyen degigmedir...

[kbal'e gore Mutlak Ego ile serili zaman arasindaki iligki
soyledir: Sertli zaman ile ilahi zaman Oyle bir organik birliktir
ki, icinde cevheri belirti  goriiliiyorsa bu da yaratici
hareketinden ileri geliyor. Gercek ego, kendi kisilifinin
sonsuz ve belirsiz imkanlanni gergeklestiriyor ve dlciivor. Bu
itibarla "ego” bir vandan ebedi hayat yasar, yani sira takip
etmeyen zaman- diger yandan da sira takip eden zamani
yayar!®*  Bu nedenle Kur'an-i Kerim'de "Gece ve giindiiz

mli}(bul’in bir cok kavrama degisik manalar yikledigini belirtmistik
"Ummil Kitap” itadesi K. Kenim'de (i yerde gegmektedir. Mifessirler
bu ifadeyi "cevher-i mahfuz” ve "tlmi ezeli ilahi” diye agiklamaktadirtar.
tkbal ise bu kaveama “Hahi zaman" diyerek de@igik bir mana
kazandmaktadir. (Bkz. Yazir. A, Hamdi, Hak Dint Kur'an Dili. ¢ 1V.
5. 3003 .

103 jxbat, Dini Dusiincenin Yeniden ... s.107

Ho4 Ayni eser. ..8.109.
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arasindaki fark Allah'tandir"!0S ayetini ancak bu ydnde
anlamak gerekir.

Gergekte suurlu tecriibelerimiz -daha derinden tahlil
edildiginde, saf zaman, soyut ve tersine cevrilebilir anlardan
miitesekkil bir dizi olmadigi ortaya ¢ikar. Ikbal'in ortaya attig
saf zaman fikri, icinde ge¢cmigin arkada birakilmadigr aksine
simdiki zamanla hereket eden ve ilerleyen bir organik
biitiindiir. Gelecek ise; katedilmesi gereken bir yol degildir:
Gelecegi biz sadece o6niimiizde buluruz. Var oldugunu
soylilyorsak da sadece belirsiz bir imkan oldugu igin iste
organik biitiin olarak bilinen zamanla ilgili bu kavram,
Kur'an-1 Kerim'in ifadesiyle "kader" olarak
addolunmakiadir!96

Ikbal'e gore diinyada zaman; kiireyi arz'in deverani olarak
goriildiiglinden maddi ve diinyevi sebeplere baghdir. Bunun
icinde giinler gegici say:Jmaktadir. Ancak insan igin gecesi
gilindiizi olmayan zamana erigmek en yiiksek, maksatlardan
biridir.

"~ "Ben bu dort cihetli alemin giinilinii gérdiim. O giinii ki-
Onun nuru saray1 ve koyli aydinlatir. Bu giin yalniz seyyarenin
firarindan ibarettir; yalniz "gecti gitti" diyebilirsin, bagka bir
sey degil. Giinlerden olmayan giin ne giizeldir. O giin ki, onun
sabahinin ne glesi ne aksami var"107,

Goriildiigii gibi, Ikbal'e gore iki zaman mevcuttur.
Birincisi, gordiigiimiiz her an yeni bir vaziyet, yeni bir hal
husule getiren bir zaman ki ruhumuzun bir halidir. Bu

105y asin, 27.
106ikbal. Dini Disiincenin Yeniden...s.75.
107 jkbal. Cavidname. s 4.
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zamanda her degisme, dogmak, olmek, seving, keder, gelis.
gidis, vaki olur. Bu gegici insani zaman, yaraulig aninda
husule gelmigtir. Bu zaman, diinya bulunmayinca yoktu.
Ikinci zaman anlayig1 ise, ilahi zaman anlayisidir ki, Allah'da
bambaska bir zaman mevcuttur. Bu takibi olmayan tahavviil,
yani zamana bagli olmayan biitiin hadiseleri bir tek anda
ihtiva eden ilahi bir zaman.

Allah'n zamant, illet rabstasma bagh degildir. O, organik
bir Kiill'diir. Ikbal, bu zamanlart Kur'an-1 Kerim ayetlerine
dayandirmaktadir. Serili zamani ihtiva eden ve alemlerin alt
gilinde yaratildigini ifade eden Furkan suresinin 59. ayeti bu
zamani belirtmektedir. Ilahi zamani da Kamer suresinin 50.
ayetinde yaratiligin bir lahzada vaki oldugunu buyuran ayete
dayandirmaktadir.198 :

Ikbal, zaman anlayisina tasavvufi bir bakis agis1 getirerek
" vakti kilica benzetir. Bu kilicin sermayesi ve kaynagi ise
hayattan gelmektedir. O kilica sahip olanlarin, Musa'nin Yed-i
Beyza'sindan daha kudretli, Onun vurusuyla deniz suyunun
cekilecegini, Hayber'i fethedenin elinde bu kilicin kuvveti
bulunmaktadir'9%. "Ey diin geceye, yarina esir olup kalan,
gonliinde baska bir alem var onu gor" 10 diyerek biitiin
zamanlara hakim olabilecegimiz ilahi zamani yakalamayi
telkin etmektedir. Ikbal'e gbre Miisliiman olan, zaman ve
mekan gibi seylere kole olmamasi gerekir: "Li maallahi
vaktun" hadisini hatirla ve vaktin remzi nedir anla. Su, bu,
vaktin yiiriiyiigii ile meydana gelir. Hayat vaktin sirlarindan

108 jkbal, Cavidname, s.5.
109jxbal, E. Hodi. s.5.
lOAym eser, $.63.
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bir sirdir. Vaktm ash giinesin deveranidan meydana gelen bir
sey degildir. Vakit ebedidir, giines ebedi degidir !

}- Zaman, Hiirrivet ve Esarot: 7

[kbal. insantar hior ve kole diye ikiye avinr. Dinyevi
kayitlara baglanan, cevheri zamanr kosusturan Kigivi kile,
raman ve mekan kaydmdan kurtutarak taht zamant yasavam
ise hiir olarak tanmmlar '12: "Kale" gece ile gundiz arasidaki
bir sagma bir hezevan olup erirken, hiin insanin gonlunde
zaman bir sagma ve hezeyandir.

Kole, gece ile glindlizi kendi tizerine kefen gibi Grer. Hiir
ise kendisini gece ile giindiiziin tizerine orer” M3

ikbal'e gore, kole: zaten elde edilimiy olan seyleri elde
etmekle ugragir., daima oldugu yerde kalwr, devamit sabah
aksam ayni seylert tekrarfar durur. Hiiv ise: her an yeni bir i
ortaya koyma pesindedir, devamli yeni nagmeler Uretir. “

Goriiliiyor ki gercekten Ikbal'in bu Karstlastirmasi zaman
ve mekan kaydinda olanlann kole; bu kayittan kurtulanlarm
hir olarak yasadiklar bu dikkat ¢ekici fikirlerive ortaya
Koymaktadir. Ciinkit O, koleyt tanimlarken giinler onun 1¢in
bir zincirdir ve dudafinda daima "kader" keltmess
bulunmaktadir. Hir msan ise. himmetiyle, kazayi ilahiye
isaret vererek hadiseler onun eli tle vicuda gelmektedir.
Ikbal'e ¢ore ilahi zamana hakim olan insan, Kkadere
hiikmedebilir! 14,

Maddi ve ilahi zamana hakim olmanin yolu, Ikbal'e gore;
kisinin kendi gontiintn derinliklerine dalmasiyla mimkiindir:

Ay Ayt eser, 5.64,
M2iihal B Hodil s 63
! 'zf\‘\m caers 504
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" "Vaktin sirrina ermek icin goniile dalmak lazimdir,"1'15 . "Biy
buglin ve yarm derdinden hurtulmusuz. Gonlimizde valniz
Hak sevgisi vardi" 110,

Miistimaniar, ilahi ve maddi zamana hiikmettikier
devirferde, yiiksek medeniyetler kurmuslardir. Onlarn
avadimin tozundan bu yeni asir mevdana gelmigtir. Tkbal'e
gore Miistimanlar her ne kadar buglin by parfuk medeniyets
ellerinden kacirmus olsalarda. yine de son zananiarda yeniden
uyanigt gbézardt etmemek gerekar Hy

lkbal'e gore; Zaman ve mekan problemini felsefi agidan
ele abirken, maddi cisimler icin kullanian. vakinlik. temas,
cihet, karsithikii ayriik.  gibi kelimeler Zat-i [ahi'ye
pyeulanmaz!!®  [lahi hayaun evrenle olan temasi, ruhun
bedenle olan iliskisi gtbidir. Ruh ne bedene bitigik. ne ondan
ayridir. Ruhun mekant varhi@r kabul edilip ortaya
konulmadikga, ilahi hayatin kainatla olan tligkisi ortaya
konamaz'!?.

Ikbal'e gire mekan, maddi cinslerin mekani. maddi
olmayan cinslerin mekani ve ilahi zatla ilgili mekan olmak
iizere dge ayrihir!20.  Maddi cinslerin mekant da ige
ayrilmaktadir. Birincist kesif veva vogun cisimierin
mekanidir. Bu cisimlerle geniglik ve biiyiiklik ispat edilir.
Ayrica bu mekanda hareket zaman alir; cisimier kendilerine

! ISAym ver.

I ](’Aym eser, 5. 63,

H7 Ikbal, E. Hodi, s. 65

U8 jkbal. Dini Digncenin Yeniden... s 186,
119 Ayni yor.

120 Aynioyer,
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ait olan yerleri isgal ederek kendilerinin oynatilmasina kargi
direnirler.

Maddi cisimlerin gesitlerinin ikincisi, ince ve latif
cisimlerin mekanidir. Hava ve ses gibi. Bu mekanda cisimler
birbirine kargi koyarlar. Hareketleri de zamanla 6lgiilebilir.
Ugitinciisii 1gtk mekanidir, Giines 15181, aninda yeryiiziiniin en
licra kogesine ulagir. Bu yekilde, 151k ve ses hizi karsisinda
zaman hemen hemen sifira inmistir.

Bu itibarla, 131k mekani, hava ve ses mekanindan
tamamiyla farklidir. Bir mum 15181, odadaki havanin
¢tkmasina gerek duymadan her tarafa yayilabilir. Bu da 1s1k
mekaninin hava mekanindan daha ince ve latif oldugunu
gosterir 121,

Maddi olmayan cisimlerin mekani ise; Ikbal'e gore bu
cisimlerin hareketleri, zamana baghdir. Mesafe unsuru
tamamen olmasada kismi olarak bulunmaktadir. Ciinkii maddi
olmayan cinsler tag duvarlarindan kolaylikla gecibilmelerine -
ragmen, hareketleri zamana baghidir.

Ilahi mekan ise her tiirlii boyuttan uzak olup, biitiin
sonsuzlarin birlestigi noktadir!22.

C- BILGI NAZARIYESI

Bilgi problemi felsefi diisincede 6nemli bir problem
~ olarak yer tutar. Ciinkii bilmek hem gok cesitlidir hemde
bilmeyi agiklamaya kalktigimiz zaman kargimiza bir ¢ok
problem cikar. Bilgi fiili bir suje-obje miinasebetidir. Bilme,
insani bagka varliklardan ayiran esasli bir 6zelliktir!23.

‘2] Ikbal, Dini Disiincenin Yeniden.., s.186.
2A)m eser, s.187.
123 Hangertioglu. Felsefe Sozligii. s.30.
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Islam diisiincesinde filozoflar bilgiyi bir kac¢ smifa
ayirnuslarir! 24 Tkbal'e gore bilgi, dini tecriibeye dayanmakia
olup, soyut bilgi, tek basina ise yaramamaktadir. Ayrica
Ikbal'e gore asil bilgi Mutlak Hakikat'in bilgisi olup bu bilgiye
ulasmanin yolu da i¢ tecriibeye dayanmaktadir 123,

[slam diigiincesinde filizoflara gore bilgi bedihi ve kat'i
bir takim prensiplere dayanir. Bazi filozoflar -Ibn Sina,
Farabi- hads ile dogrudan dogruya elde edilen bu prensiplere
istintag yoluyla biitiin bilgimizin ¢ikarilabilecegini kabul -
ederler!26. Filizoflarm bir kismi da bilgi edinmede tecriibenin
roliinlin biiyiik oldugu, bu bilgi edinme yolunun da his ve
idrakle bagladiginmi belirterek, tecriibeyi akil cercevesi diginda
tasavvur etmezler 127,

1- Bilginin Kaynaklari
a) Ikbal’e gore, hakikat bilgisine ulasmak igin gdzlem ve
diiginceye, bundan bagka his ve idrak fiiline ihtiya¢ vardir.

124 Giniimazde bu simiflandirmalardan birini de H.Z. Ulken yapmistir. Bu
simiflandirmaya gore bilgi beg ¢esittir.
|- Giindelik bllm veya sistemsiz olarak kamunun bilgisi.
2- Ulmi bilgi; Belirli” bir konuya ait prenslplcn dayanan, belirli
metodlaila elde edilen ve olaylar arasinda agtklamalar yaparak onlart
konular halinde ifade eden bilgi.
3- Felsefi bilgi; ilmi bilgilere dayanmakla beraber onlardan birinin veya
hepsinin prensipleri ve metodlanin: incelemek dzere ilimlerde ortak
prensipler arayan bilgidir. =
4- Kendi varliimizin suuruna ait bilgi; Degerler sosyal veya ferdi
hayatta yasadigimiz duydugumuz. inandidimiz seylerdir.
5- Hmi tecriibe ve akil alanlarnini agmak ¢ogu tekrart mimkiin olmayan
dzel bir tecrilbe. Buna gaybi bilgi de denebilir. Ulken, Genel Felsefe
Dersleri, A UILF. Yay. Ank. 1972, 550, Krs. Cubukeu, Islam disiincesi
hak ..., s.100, Ulken. Islam Diistincesi, s. 256

125 ikbal. Dini Diigiincenin Yeniden... s.32. :
126 (jken, istam Disgtincesi. s. 256, Kry. Cubukgu, a.g.e...s.100.

127 (tken, age., ag.oyer, ve Islam Felsetesic s.83-109. Bndnd itk ¢ag
Felscfesi Tarihi. .. s.74.
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Bir baya husus da Mutlak Hakikatle kiyimin dogrudan dogruva
itishi kurmasidir. Ikbal, Kuran-i Kerim'in firrar ile ilgili
avetlern mmsamin dogaya bagly oldugunu ve bu dogrudan
iligkinin dogadaki giicleni yonetme bakinmindan bir ok
imkanfar saglar. Ancak bu giliclert vinetme olayr manevi
hayatta yitkselmek icin kullamilmast cerckir! 28 ,

b) Haktkatin tam anfomiyla bilimmest i¢in bilginin bir
drger Kaynagr "kalb"dir. Kalb. 1¢ diinyada olusan bir sezis, bir
kavrayiy olup bizi hakikatin hisle ve idrakle erigilemeyen
yonleriyle temasa getirir! 2%

¢) Ikbal'e gore hilginin kaynaklarindan biri de tasavvufi
tecriibedir. Bu tecriibe bir hayal olarak reddedilemez !0, Tam
aksine, insanbik tarthinde en kalict ve en hakim unsur ofarak
kalmistr. Ikbal'e gore normal insani tecriibeyi bir gercek ve
glivenilir olarak kabul etmek gerekir. Bu nedenle bu
tecritbelerin  sezig-duyguyla baglamadigr gerekgesivie
reddedilmesi veya gozoniine alinmamasi dogru degildir !,

d) Ikbal, Kur'an-1 Kerim'den yola ¢ikarak iki tane daha
bilgi kaynagmm varh@mdan s6z eder. Biri tarih, digeri ise
tabiatur!32 . Bu iki bilgi kaynagi Mutlak Hakikat bilgisine
vakif olmak ve Mutlak Hakikatin igaretlerini insamin duygu ve
seziginin kapsamina giren her seyi tim dogada miyahede

128 {kbal, Dini Distincenin Yeniden... s.34. Krs. Ulken, Islam Digiincesi.
5.256.

‘29Aym yer, Kry. Cubukcu, Turk Digiince Tarihinde Felsefe Hareketleri,
Ank. 1986, 5. 133, Bl Behiy. age. 5.333.

30 ikbal. Dini Diisiincenin Yeniden.., .35 Krs. Cubukgu. IsJam
5.133.

D3 pinj Distincenin Yeniden..o s43.
132 pini Diistinenin Yeniden. s 175.
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eimek icin dnem arzetmektedin! 3 Bu ki bilgi haynag

arastinfcdhigmda Istam'm ruhu ve canbilign tam olarak ortava
¢rkmistir. Kur'an-t Kerim: Mutlak Hakikatin tsarctiering
"eiines"te I, "ay"dal®Y | "aélgenin uzamasi'nda !0 "gece ile
giindiiz"iin degigiminde ', “insanlar arasinduki renk ve dil"
farkinda!¥  ve kavimlerin  hayatinda basarilarla
basarisizhklar"da 97 Kisucasi insanm duygu ve sezisinin
Kapsamina giren tim dofada gormek mimkindir' 49,
Miislumanm vazifesi bu isaretleri goriip dayiinmektir. Bunlan
“sanki sagir ve kor gibi" ¥ goriip, ge¢mek, gelecek hayatm
gergeklerine karyt kor kalmak olacakur!#2.

Kur'an-1 Kerim'in tabiri ile "Allahin giinleri” diye
tammlanan ve bilgi kaynaklarindan biri olan tarih, Ikbal'e
gore insanlarin bilgi edinmelen agisindan ele alandiginda su
gercekle karst karyiya kalinu: "Kur'an-i Kerim'in bize
ogretmek istedigi baghca Kurallardan biri sudur: Milletler
topluca degerfendirilir ve kot hareket ve davraniglarin
cezasint hem bu dinyada hem oblir diinyada ¢ekerler. Kur'an-i
Kerim bu gercegi vurgulamak igin strekli tarihten ornekler

i33 Aym eser, s.176,

B3 okan, 29-30.

135 paur. 13,

B30 Fuikand5-46.

37 yasin. 37,

38 Hueura. 13,

i‘q‘gi\\t'j'milmn. 1S, Nisa, 84,

20§ bot. Diri Dasiineenin Yeniden .. s 174.
Vg kara. 1%

142 jkbal. Dini Dugiincenin Yeniden ., s.176.
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gosterir ve okuyuculart, insanoglunun ge¢cmiste ve simdiki
tecriibeleri iizerinde durup diiginmeye davet eder 43,

Tarihin bilimsel bir sekilde incelenmesinin, daha genis
bir hayat tecriibesi, pratik aklin daha ¢ok olgunlagmas: ve
nihayet hayat ile zamanin niteli§i konusunda bazi temel
goriiglerin tam olarak anlagilmasi demektir!44. Genel olarak
bu konuda Kur'an-1 Kerim'in verilerine dayanarak iki ana
prensiple kargtlagiriz:

I- Insan mengeinin birligi: Kur'an-t Kerim: "Ve biz
hepinizi bir tek nefisten yarattk” 145 diye buyurulan bu ayete
gore ancak organik bir birlik olarak hayat: idrak etmek, yavag
yavas elde edilen bir basandir. "Bu goriisiin gelismesi bir -
immet veya kavmin diinya olaylarmin ana akimima girmesine
baghdir". Islam bu firsati cihansumiil bir imparatorlugun
kurulup, hizla gelismesiye elde etmigtir!46, ’

2- Zaman gergedini ve hayatin zaman icinde siirekli bir
hareket oldugu kavramint iyice anlamak 47

Goriiliiyor ki, Ikbal, tabiatin aragtirilmasi dig diinyada
olup bitenlerin, Mutlak Hakikat'in isaretleri oldufunu ve
buniarin arastirilarak ibretle ve hayretle godzlenmesi
gerektigini belirtmektedir. Ayni zamanda gecmis limmetlerin
akibetlerinin incelenmesinde insanlar i¢in ¢ikartimasit gereken
derslerin var oldugunu da vurgulamaktadir. Dolaysiyla tarih

143 jkbal, Dini Distincenin Yeniden.., s.173.

14‘i’ibn Haldun, Mukaddime. ¢ev:Zakir Kadiri Ugan, ist. 1989 c.I,s.17-81.
MINisa.1. ~

146k bal, Dini Dusiincenin Yeniden ., 5.192.

147 Ayni yer, Kindi. Felsefi Risaleler, s 87.
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ve tabiat insan icin birer bilgi kaynagi olup kendi gelecegine
yon vermesi agisimadan degerlendirilmesi gerekmektedir.

2- ilahi Bilgi: ,

Ikbal'e gore; ilahi bilgi, sonsuz nefes yani Allah'a nisbet
edilince bu yalniz istidlali ilim manasina gelmektedir. Istidlali
ilim zamana ait ameliyedir: "Bu dylesine inkar edilemez bir
"diger" (gayr)1 ¢evrelivor ki, bunun kenditiginden var
oldugunu ve kendinin suurunda olan ego'nin kargisinda
bulundugunu biliyoruz. Simdi ilahi ilmi de bu anlamda her
seyi kapsayan bir ilim olarak kabul etsekte bunu Zat-i Ilahiye
dayandiramayiz. Ciinkii Zat-i Ilahi her seyi kusatan ve bu
nedenle gecici ve fani nefis gibi diger esyalar incelemekle
mesgul oldugunu soylemek yanhs olacaktir" 148, [kbal'e gore
ilahi ilmin bir "diger" (gayr)e gore niteligi her zaman izafi
olacaktir. Her seyi kusatan Zat "diger" olamaz. (lnki
diistince ve hareket yani ilim fiili ve hilkat fiili ayni anlami
tasirlar. -

ikbal, ilahi ilim kavramina bir bagka tanim daha
eklemektedir. Bu tamima gore: Cenab-1 Hakk'in ilmi, bir Kiilir
ilimdir ki, O, Allah't siirekli bir "simdi” i¢cinde bir belirli
olaylar diizen olarak kabul edilen biitiin tarth akigindan dolay:
haberdar kilan bir tek bolinmez idrak fiilidir 9. Bu goriise
gore evren sanki nihai seklini alnustir; gelecek belirfenmigtir;
daha onceden tayin edilen ve artik degismesi mimkiin
olmayan olaylar zinciri, daha giizel ve daha {istiin bir kader
gibi Allahii Teala'nin yaratcr faalivetini her zaman igin belli
bir yola koymustur 3% Ashnda ilahi‘ilmin genis kapsamli bir

8 jibal. Dini Diigtincenin Yeniden .s.109.
?‘_mei Diistincenin Yeniden s 110,
SN)A}m eser, s i
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bilim gibi telakki edildigini belirten Ikbal: "Oysa, ilahi ilim,
ona kendiliginden ayakta durdugu gibi goriinen esyalarin
uzviyet bakimindan birbirine bagli bulundugunu canh yaratici
bir faaliyet olarak diigiinmekle, onun gelecek olaylari 6nceden
bilme fiilini kurtarmug oluyoruz. Tkbal'e gore ilahi zatmn
yaratilig hayatinda gelecein varlig1 zaten vardir. Ama, uzun
bir miiddet 6nce planr ¢izilmiy olan bir olaylar zinciri gibi
degil; belirsiz bir imkan olarak durmaktadir!S!.

D- MUTLAK HAKIKAT VE BENLIK FELSEFESI

Giiniimiiz Islam Tefekkiiriinde 6nemli bir merhale olarak
kabul edilen benlik felsefesi, Ikbal'in- felsefi diisiincesinde
onemli bir yer tutar. Bu diisiincenin temelleri bir yandan Islam
Disiincesi kaynaklarina dayanirken, 6te yandan cagdag
telsefeye ve bati diisiincesine dayanmaktadir.

1- Benlik Kavram

Ikbal, Fars¢a yazdigi eserlerinde hodi!'52, Ingilizce
" eserlerinde ise self veya ego!33 kelimelerini kullanir 34,
Aslinda bu kelime Islam Disiincesinde filozoflarin "nefs”
dedikleri varhkur!55. Nefs, ene, can, hayat, kendil!5¢,
sahis'>7  6zbenlik!38,  Ruh!® gibi manalarda .

[5Yikbal. Dini disincenin ..., s.109.

152 Hodi, Farcada "kendi” manasinda kullamiimustir. Bkz. Sukin Ziya,
Farca Tirkge Liigat. Istanbul, 1944, 5423,

153 "Ego” kelimesi Fransizc'da "ben" insanin gahsiyeti manasinda
kullantdmigtir. Bkz. Larousse Duxxe Siccle. Paris 1930, 8.73.

l:i“Aydm M. Sait, [kbal'in Felsefesinde insan, A.U1F.D. c. XXIX. 589,

I35 fslam Ansiklopedisi. c.IX. s.178.

156 bn Manzur. Lisan'il Arab, Beyrut 1970, c 111, s.68%.

]57$ijkun. ag.e. 5423,

IS8 Hangerlioglu Orhan, Islam Inanglan Sozligi. Ist. 1984, 5.423.

150Bk/,‘Hm)gcrlioglu. age., s423 LA ayni yer, Lisan'il Arab. 5648,
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kullanilmaktadir. Benlik; kiginin kendisi i¢in edindigi
suurluluk 190 insanin kendi beni dstiindeki suurlu bilgisi ']
gibi tantmlarla agiklanmaktadir.

"Hodi", "nefs" veya "benlik" kelimeleriyle gurur ofke, vs.
olan enaniyet duygusuyla hicbir ilgisi yoktur!62.

Ikbal'in diisiincesinde iki tirli benlik fikri vardir.
Birincisi, [kbal'in "ego" dedigi ve felsefi bir mana yiikledigi
benlik: Buna gore, kainatta bulunan biitiin varliklar, insandan
Allah'a atomdan diinyaya her varbik bir "ben"dir. Bu
diigiincede her insan mistakil bir hiiviyete sahip bir "ben"dir.
Varlik mertebeleri arasindaki yeri ne kadar agagi bir seviyede
bulunursa bulunsun, her atom bir bendir. Diinya da bir
"ben"dir. Allah ise "Mutlak Ben" dir!63. Ikincisi, tasavvufi
manada lir benlik anlastyidir: "Nefsini bilen Rabbini bilir"164
sbziinden hareketle insandan ve insani tecriibeden yola
¢ikarak, insanin kendi varhigini tanimasi, kendine giivenmest
kendi kendisine sayg:r duymasi, kendi imkan ve
kaabiliyetlerini ortaya koymasi gabasina girmesidir. Ikbal'e
gore buna benligin geligtirilmesi denir. Benligin gelistirilmesi
icin insanin bir ¢ok tasavvufi merhalelerden ge¢mesi
gerekmektedir!63

l(‘OHangerlioglu Orhan. Felsefe Ansiklopedisi, Istanbul, 1976, ¢, s.151.
4] Hangerlioglu, a.g.c.. s.151,
l(’szdm, fkbal'in..., 5.90. .
l(’3Aydm. a.gm. Ayrnca Bkz. Mutlak Hakikat ve Ego'nun Mahiyeti
konusu. s. 118 vd.
I(’4Ke§'ul Hata'da gecen bu séz Kelam-1 Kibar olarak kabul edilmektedir.
Bkz. Kegt'il Hafa, ¢.l. s.361.
163 {kbal. Esrar-1 Hodi. $.33 vd’ Ayrica Bkz. Benlik ve Insan Konusu. s.
126 vd.
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2- Nefs ve Benlik Miinasebeti:

ikbal'in "hodi" veya "ego" dedigi, Islam filozoflarmin
"nefs" dedigi varliktir. Mutasavvuflarin bu  varhiktan
anfadiklart tnsanin kot vasiflar ile yerilen huy ve
filllerdir! 66, ,

Kur'an-t Kerim'de "nefs" kelimesi bir ¢ok manalara
gelmekiedir. Zatullah 17 | insan mhu”’8 kalb, sadr'® insan
bedeni !V insan, hayvan, canh, ‘cansiz gibi varliklar hep
birden ihtiva eden “zat" 7!, un.,\”) manaltaria gelen bir cok
ayetler bulunmaktadir'7. Ayrica "nefs" deyince genellikle
tasavvufi kiiltiirde umumiyetle ihtiva ettigi mana: Insan
bedeninde bulunan bir cevher olup insana kotiligi ve fesad:
emreden bir kuvverttir. Insant devamli fenalifa siiriikler, bu
hususta tesvikte bulunur. Bu sebeple de bu nefs kotiilenen ve
asagitanan bir seydir. Ahlak kitaplan ve tasavvufi diglince
buna muhalefet etmeyi telkin eder!7#. Kur'an-i Kerim'de bu
“nefsin insan kotiliklere sevkettigine dair Yusuf suresinin 53.
ayetinde isaret vardir.

t

Istam filozoflari nefsin mahiyeti hakkinda degisik
goriigler ortaya atmiglardir.Mesela Ibn Sina'nin nefs

100 Abdulkerim Kuseyri. ch)u Risalesi, gev: Stleyman Uludag, lstanbul
1991, 5.222.

K‘?Tdhl. 41, Al-i Imra, 28. En'am. [2-54, Maide, 116,

68 Focr. 27, En'am. 9. Zimer. 42, .

FO9ALi fmran. 154, A'raf, 203, Yusuf. 77. Bakara. 235, Nisa. 113,

VIO AL mran. 146. Enbiya. 33, Ankebut. 37, Isra. 33

71 Bakara. 48, Lokman, 28, Middesir, 38.

72 7evbe, 128, Rum. 28, A'raf. 188,

/zAlllmd\ Hayrani. Tasavvuf Tarihi. A ULF. Yay. Ank. 1986, s.37.
Ayut eser. s 42,0 Ayrica Bkyo Kugeyri Risalest, 5222

116



hakkindaki goriisleri fizikle metafizik arasinda bir kopri
durumundadir. Bir kisim eserlerinde tecriibi bir nefs
psikolojisi, bir kisim eserlerinde ise, tasavvufi bir nefs
psikolojisi yapar. Ibn Sina nefsin cevherliligini savunur 175
Kendinden 6nceki filozoflarin disiincelerinde oldugu gibi
nefs, bedenin hareket ettirici bir kuvvetidir.

Yine kendisinin yazdi@i bir kasideye gore nefs, yiiksek bir
alemden bedene diigmiistiir. Ancak soz konusu olan disis '
insani nefstir. Bu nefs i¢cin bedenle birlesme olayi adeta kafese
girmek gibi bir seydir!70. fbn  Sina nefsi, bir manada tabii
cismin olgunlugu olarak degerlendirirken diger bir manada da
bedeni istekleri harekete gegiren bir cevher olarak nitelendirir.
Nefs bedenin iyiligi i¢in 6zellikle yaratilmistir; kendisiyle
birlesece§i beden yaratilmadan once var degildir ve sahsi
varli§1 yoktur. Bedeni maddenin var olmaya bagladi1 andan
itibaren nefis adiyla var olmaya baslar!77. {bn Sina'ya gore
nefsle ruh ayn seylerdir. O'na gore ruh, bedeni ve nefsi
kuvvetlerin ilk binegi olup ruhani ve latif bir cisimdir'78.

Filozoflar nefs kelimesi yerine "ruh" kelimesini hemen
hemen hi¢ kullanmazlar. Gerek Kur'an-1 Kerim'in nefs
kelimesine yiikledigi manalar gerekse Hadis-i Kutsi'de gegen
"Nefsini bilen Rabbini bilir" ifadesi Ikbal'in nefs veya benlik
kelimesine yiikledigi manaya uygunluk arzetmektedir.

fkbal'in kullandig1 ve "benlik" denilen, "ego" veya "hodi"
kavrami miisliman filozoflarin kullandigs nefs kavramina

175 Altintas. Ibn Sina Metafizigi, s.123, Nefs mad. LA, cIX.s.178.

176 Altintas. s.124. Ulken, islam Felsefesi. s.117.

]77Altmm§, a.g.e..s.128. )

|78Altmta§. age. s.123. Kry. Aym yazar, bn-i Sina'da Arif ve irfan
kavramlari. Ankara, 1990. s.3. Ayri basim. .
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yiikledikleri manalara benzemekiedir 7% Bu boliimde, aynca.
Ikbal'in Miisliman filozoflarin fikirlerinden hareketle ¢agdas
feslefeden de yararlanarak giinimiizde biiyitk bir merhale
olarak  kabul edilen benlik kavramina yaklasimini
inceleyecegiz. Sunu belirtmekte fayda vardir: Ikbal'in benlik
felsefesi oldukca genis kapsamb ve o derece diger meselelerle
icicedir. Biz ise bu konuyu sadece ¢aligmamiz cergevesinde
degerlendirecegiz.

3- Mutlak Hakikat ve Ego'nun Mabhiyeti:

Ikbal'in mutlak hakikat fikri hayati boyunca biraz
degisiklige ugramstir. Ozellikle doktora tezinde rastlanan
vahdeti viicudcu fikirlerinden olguniuk caginda vazgectigi ve
gittikce Allah'in  sahsivet olusuna kanaat getirdigi
goriilmektedir!®0 . [kbal'e gére Allah bir "Ego" dur ve O'nun
sahsiyet olusu, Kur'an'da kendisine verilen "Allah" isminden
ve Ihlas suresinin tavsiflerinden belirmektedir. Hatta Nur
suresinin otuzbesinci ayetindeki Aliah i¢cin "Nur" ve "igik"
kelimelerinin kullanilmas: 1518 nitelik ve nicelik bakimindan
Mutlak Zat'a en yakin oldugu O'na en ¢ok benzedigi
sOylenebilir, Isik siirati bizce malum olan en yiiksek siirat
oldugu i¢in, bir nur remzi Allah'n hir mekanda bulunmasmi
degil, mutlak olmasint ifade etmektedir '8!

I79Bkz. Ulken, Islam Felsefesi. [st. 1993, s.117, Krs. Hamdi Yavur, Kur'an
Dili, 8/5813. Kuseyri Risatesi. s. 222, E. {brahim Hakki, Marifuthame,
s. 948, v.d. Ayrica Bkz. Kindi, a.ge., s.131.

t80 ikbal . iranda Metafizigin Geligimi, s.63. »

lgiADini Dislincenin Yeniden .. s. 94, Nur felsefesini Islam Dustincesinde,
[yrak Felsefesi Diustincesine Mensup filozoflar yapnusiardir. Bu
filozoflara gore esya ya nurdur yada zulumdur. Alemde zulmetten nur ve
nurlarm nurunda kaybolmaya dogru bir yiikselis vardir. Bkz. Ulken.
Istam Disiincesi, .317.
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Ikbal'e gore "Mutlak Ego", "ene" veya "benlik" ashnda
Mutlak Hakikattir. Bu mutlak hakikat ile dinya arasidaki
miinasebet nasil tarif edilebilir? Bu diinya Allah'in yaratmis
oldugu ger¢eklik ve tecriibelerimizde hakiki olduguna gore
Mutlak Hakikat ile miinasebeti nasil olacakur? Ikbal'e gore
kainat: Eflatun icin ideler nazariyesi gibi bir "hayal" 182 veya
Hint diigiincesindeki gibi bir "maya" degildir'®3. Alem. her
anda genisleyen muayyen bir hedefi olan organik bir
" kiilldiir 18 Alem de bir egodur. Mutlak Hakikat kendini hem

bu egoda hemde her kiictik varlifin tabiatinda gostermektedir.
Bu nedenle ilahi Hakikat her seyde agkindir. Teciibelerimizin
biitiin gerceklerine dayanarak mutlak hakikatin faaliyetlerine
iyice baktigimizda Mutlak Hakikat'in akillica yonetilen
yaratict bir hayat oldugu gerceini goriiriiz. Ilk bakista bu
gorils belki Vahdeti Viicd fikri gibi goriinse de bu Vahdet-i
Viicud'un tarifi degildir 185, Schimmel'in de belirtigi gibi hem
‘Mutlak Ego hemde diger kiiciik varliklar hakikidirler. Insan ve
Diinyalar Allah'in muhayyilesinde degil, O'nun varliginda
mevcut olduklart i¢in gercek sahsiyeti yani "ego"yu haiz
oluyorlar 186,

[kbal'e gore bu ego goriinmezdir. Halbuki bununla
‘beraber ispat istemez c¢lnkd giiney gibi bellidir. En ufak
varliklarda bile atomdan alemleri yaratan Allah'a kadar hergey
- Ego sahibiir. Her zerrede Ego'nun kudreti bulunmaktadir %7,

182 Gokberk. Macit, Felsefe Tarihi., s.57.

W Schimel. Cavidname. giris. 5.21.

]S‘flkbal. Dini diistincenin Yeniden.., s 88, Krs. Tuna, a.g.e, s.20 vd.
185 Ayt eser, $.92. ‘

Hf(’Schimnu:l. Cavidname. giris. $.22.

187 ikbal. Dini Diistincenin Yeniden.., s, 102
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Varhiklarin her seviyesinde muayyen Ego'lar mevcutrur.
Ego'far kemali. yalmiz ferdiyet olclisiiyle olgilir. Her ego,
kendisinden daha yiliksek olan bir ego haline gelmeyi
hedeflemektedir 188 Ikbal'in bu fikirleri Nieszche'nin Ebedi
Doniis teorisinde yer -alan iktidara thtiras fikrinden
etkilenmistir. Ciinkii Nietsche'ye gore evrenin alinteri olan
insan evrenin anlanudir. O, yaratmak, evreni aydmlatmak,
cafdan ¢aga sicramaya yogunlasan bir gigtiir. Yani "iist
insan"dir. Nihayet evren biiyiik miicadeleler sonucu bu insanmn
sorumlulugunda kalacakur!®?

Ikbal'e gore Ego. bilyilyiip genislemek icin baska daha
zayif varliklara hayatim benimsemektedir ve boylece derece
derece kemallesecektir 90, Ciinkii her Ego'nun icinde sonsuz
imkanlar gizlidir. "Sen kendine bak, elim eteg@im bostur diye
iziilme; Senin- gégsiinde dolunay var"'?!. [kbal'in bu
fikirlerinin asil menseini biz Mevlana da gérmekteyiz. "Ben
cemadattandim oldiim, yetisip gelisen bir varlik nebat oldum.
Nebatken o6ldim, hayvan suretinde zuhur ettim,
Hayvanliktanda gectim. Hayvanken de oldiimde insan oldum.
Artik oliipte yok olmaktan ne korkayim!92, Buradaki cemad,
nebat, hayvan ve nihayet insan olma olay: tenasuh fikriyle
kanistirmamak  gerekir. Cinkid insan canhilarin en
miitekamilidir. Insan ana ve baba menisinden meydana gelir.
Bu meni ise, yedikleri- seylerden vyani, cemad, nebat ve
hayvant unsurlardan meydana gelmistir. Dolayisiyla insanin

188 fkbal. Dini Disiincenin Yeniden.... s. 102

189 Njetsche. Eylem Odevi. cev: 1. Zeki Ebtiyoglu. Ist. 1991, 5,54, v.d.
190 pin; Diiytincenin Yeniden.., s.149. :
191 Peyam-1 Magnik, s. 56.

192 Meviana. Mesnevi ¢ 111, $.319.
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varlik sahnesine ¢ikmasi, bu merhalelerden gecerek devrini
tamamlamasiyla gergeklesir.lkbal, bu mkm\f fikrint bir ¢ok
siirinde dile getirmektedir.

[kbal'e gdre her ego, bir ferdilesmeye dogru yol
almaktadir. Bu ferdilesme insana gayet biiyiik imkanlar actig:
gibi yine onun igin biiyiik tehlikeler ihtiva etmektedir. Iste bu
noktada Ikbal, Kur'an-1 Kerim'in ifade ettigi daglara. ver ve -
gokleres teklif edilen, fakat yalniz insan tarafindan kabul
edilen emaneti gérmektedir %3 -Egonun mesuliyetleri ve her
tarafa acik olan imkaniar yalmz insanda bulunmaktadir!94.
Mutlak Egonun ferdiyeti konusuna gegmeden dnce burada
insantn benligi konusunu noktalamak durumundayiz. Ciinki
bu konu ilerki kisimlarda ele alinacakur.

Tkbal, dini tecriibelere dayamlarak elde edilen bilginin ve
verilen hitkmiin akil ve idrak dlciilerine de uydugunu
savunur 1% . Bu nedenle biitiin tecriibelerin nihai temeli "ego"
dedifimiz uzadi gbrebilen ve yaratici yetenedi olan bir irade
oldugu gercegi goriiliir. Iste bu Mutlak ego icin yegane
kisiligini gozéninde bulunduran K. Kerim; "Allah" adini
kullanmustir. K. Kerim- Allah't $dyle tarif etmektedir: "De ki;
Allah tek'tir. Hersey O'na. dayanir. O, dogurmamistir,
dogrulmamigur. Hicbir seyde O'na benzemez" (Ihlas, 1-4).

Ancak bu suredeki ferdiyet tam olarak anlasilmasi kolay
- degildir. Ikbal'e gire ferdiyetin bir ¢ok asamalari vardir. Hatta
insan bile tam kemaline erip son seklini almis olan birliginde
de-itadesini tam olarak bulamamgtir. Onun i¢in kamil fert

veya kiginin tenasiilin kurallarindan dstiin  tutmamiz

193 Ahzab. 72‘,
94 {kbal. Dini Digtineenin Yeniden.., s. 134
195 Aynt eser. 891,
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gerekmektedir. Kamil Ego'nun bu 6zelligi, Kur'an-1 Kerim'in
Allah kavrami ve anlayigindaki en temel unsurlardan
biridir 1%, ‘

Acaba Allah'a ait olan bu ferdiyet sonlu olmay: ve
geciciligi ifade eder mi? Eger Murtlak Hakikat bir Ego ve
dolayisiyla bir fert ise. O'nun ebedi veya sonsuz oldugunu
nastl tasavvur edebiliriz? Ikbal'e gore Cenab-1 Hakk'in
ebediyeti veya sonsuzlugu, mekana ait bir sonsuzlukla kiyas
edilemez. Cagdas bilime gore tabiat diinyasi ne sabit ve sakin
ne de sonsuz bir boslukta duran bir seydir. Aksine birbirine
bagl olaylarin bir olusumudur 7. Mutlak Zat'in yaratici
faaliyeti ancak zaman ile mekan acisindan yorumlandigi
takdirde anlagilabilir. Zaman ve mekan, Mutlak Ego'nun
¢esitli imkanlaridirlar ki, bunlari biz kendi matematiksel
zaman ve mekan kavramlariyla kiyas ederek bir Olciide
kafalarimizda canlandirabiliriz!98.

Mutlak Zat, ne mekani sonsuzluk anlaninda sonsuz, ne
de mekan agisindan siirlt ve viicut bakimindan diger biitiin
insanlardan ayri olan biz insanlar gibi sonsuz ve gecicidir.
Zat-1 Hakiki'nin yaratict faaliyetinin sonsuzlugu, O'nun ig
imkanlarma dayandigint belirten ikbal, evren, O'nun ancak
cliz'i bir ifadesidir. Cenab-1 Hakk'in ebediligi ve sonsuzlugu
kapsamlr degil, yogundur 199

Ikbal, Mutlak Hakikat'i bir "ego" veya "benlik" olarak
tahayyiil etmektedir. Mutlak Ego'dan ancak egolar dogar
diyerek Mutlak Zat veye Ego'nun yaratici kudreti -ki onda

196 ikbal . Dini Diigiincenin Yeniden... 5.93.
197 Aynt yer.

YAy eser, .94,
199 pyini Digiincenin Yeniden.., .95,
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amel ve fikir aymidir- "ego" birligi olarak cabstigin
belirtir200, [kbal'e gore Diinya'da bir egodur. O, bunun ispatin
soyle yapmaktadir: "Diinya madde atomu degidigimiz
mekanik hareketten, insan kisiligindeki serbest fikir hareketine
kadar, biitiin ayrintilariyla "Biylik Benlik"in kigiliginin
belirtisidir"201 . :

[kbal'e gore Ilahi Kudret'in her zerresi, viicut
terazisindeki yer, ister yiiksek ister ayagi olsun, bir "ego"dur.
Benligin niteliinin ortaya ¢ikiginda derecelerin varhifindan
sz eden Ikbal, insanin kisiliginde benlik, kemale erene kadar
yiikselir. Bundan dolayidir ki, Kur'an-1 Kerim'de Mutlak
Hakikat insana sahdamarimndan daha yakindir202. Iste biz ilahi
hayatin durmadan akan selinin iginde, inci teneleri gibi
yasamakta, hareket etmekte. viicud bulmaktay1zZ203. ‘

Ikbal'in benlik felsefesi, bize 17. yiizyilda ortaya dtlllp
tarigtlan  "t6z" meselesini hatirlatmaktadir204. Ozellikle
Leipniz'in felsefesinde de var olan t6z anlayisi etkin kuvvet
manasinda olup maddi olmayan bir kuvvettir. Bunun ig¢inde
yer kaplama toz'iin 6z niteligi olamaz?05. Leipniz kendi
felsefesinde tozleri monad'lar diye adlandirir296, Leipniz'e

n

200 fkbal, Dini disiincenin ..., s.102.

201 Ayni yer.

202 gaf. 16.

203fkpal. Dini Disiincenin Yeniden.., s.103.

20457 17. yiizytl Bati felsefesinde: kendi kendisinde var olan kendi

Y

kendisiyle l\d\mmm kavrami bagka bir seyin kavramina baglt olmayan
scydir. Yani "toz" kendi kuxdcsinin nedeni olup varolmast kendi
yliziindendir (Bkz. Gokberk, Felsefe Tarihi. s.313)

205 Gkberk. aynt escr, $.314.

—06Lupm/ felsefesinde monadlar: ""bir olan”, "birlik" anlaminda. maddi
degilde ruhtu olan bu birtikler, kendi i¢lerinde kapahdirlar. Bu yiizden
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gbre monadlarin sira diizeninde en asagida bulunani karisik
tasarimh ve pasit olan maddedir. En yukarida bulunani da
Tanri'dir. En yiksek monad bir tanedir. Tanri'nin dltmda
siralanan monadlarm sayisi ise sonsuzdur.

Goriiniigte Ikbal'in  "Ego" dedigi varlik, Leipniz'in
"monadlar” dedigi varliklara benzerlik arzetsede 6zde
birbiriyle baglantilari oldugu soylenemez. Ancak lkbal'in
"Mutlak Ego"dan ancak egolar dogar ve Mutla Ego'nun
yaratict kudretinden meydana gelen tiim kainatin ve
varliklarin da birer ego oldugunu, Diinyanm ve insaninda birer’
ego olduklarmi savunur 207 {kbal'in fikrine karsilik Lelphlzm
Monadlart maddeden Tanriya sirasiyla en altinda karigik
maddeler, en istiinde Tanri'min bulunmas:, Ikbal'in Leiphiz
felsefesine yaklastigi soylenebilir?%8. Ayrica Ikbal'in "ego” su
herseyin i¢ imkanlari olup, uzagi gorebilen ve yaratici
yetenegi olan bir iradedir299.

Leipniz'in ve Monad' ise, en iistteki Tanri, herseyi bilen
en yiksek monaddir. O biitiin evrenin her bir andaki
durumunu tam bir agiklik ve segiklikte bilir2!0.

Leipniz'in monad fikrinde onceden kurulmus uyum fikri
vardir. Yani monadlar 6nceden kurulmug bir uyumla -lkbal'in
deyimiyle dnceden olmug bitmis bir planin uygulanmasi-

birbirlerini etl\ili}emezlu Ancak monadlar arasinda bir baglanti da
vardir. Her monad kendine giore evrenin biitiiniinit kendisinde tasir. Bir
monad evrenin bir a\'ndsxdlr Bu ytizden monad, 6zi bakimmdan gol\luk
icinde birliktir. (Bl\z Gokberk, Felsefe Tarihi.. s.315)

7O’/'I}\bal Dini Diiglincenin Yeniden...s.102.
2()8Gokbcxl\ age. s317.

209 ikbal, age. s91.

210 Gokberk a.g.e..s. 117
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“hareketle monadlar kesin bir zorunluluga baglanmaktadir 2!t

Halbuki Ikbal'in yaratici faaliyetinde Mutlak ego onceden
olmus bitmis bir planin uygulanmasi degil, her seyde yeniden
bir dogus riiyasi yatmaktadir2!2. Dolayisiyla Leipniz'in
monadlarindaki Determinizm fikri Ikbal'in hareket felsefesine
6zde uygun diismemektedir.

4- Mutlak Ego ve Varlik Miinasebeti:

Faur suresinin birinci ayetinde zikredilen: "O yaratigta
diledigini ziyade eder" ifadesine bagh olarak. Ikbal'in
felsefesinde ifadesini bulan Mutlak Ego, her an yeni imkanlari
kuvveden fiile cikaran giigtiir?!3.

Modern bilimin verilerine gore evren, miitenahi ama
hudutsuzdur yani kainat devamli gelisme halindedir?!4. O
halde Mutlak Ego ile varlik arasinda ne gibi bir iligki soz
konusudur? Varlik'ta bir ego olduguna gore, Mutak Ego ile
arasmda nasil ve ne gibi bir miinasebet vardir?

[kbal'e gore, istikbale ait biitiin imkanlar Mutlak Ego'da
zaman acisindan bir tek onda meveutturlar?!d | Yaraulig
dedigimiz sey, bu tmkanlarm tahakkuk edip de. zaman ve
mekan olciilerine tabi olmasidir. Daha dncede belirtildigi gibi,
Allah'ta mevcut olan zaman serisizdir; yani biitliin zaman ve
vukuat orada bir tek halde ihtiva edilmektedir. Biz ise yaratilis
sayesinde yalniz seri halinde gecen ve birbirini takip eden

21 ixbal. Dini Digtincenin Yeniden.., s.27. Krs. Ankebut, 20,
znr‘\ym yer. '

23 paur, 1. Krs. Rahman, 29.

ZI%Tuna Taskin, Uzay ve Dinya, Ist. 1991, s.

215 yasin, 82, ‘
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anlardan ibaret olan zamam goriiyoruz 216, Kindi. risalesinde
zamam harekete baghyarak. "hareket varsa, zamanda vardir,
hareket yoksa zamanda yoktur” demektedir2!7,

Ikbal Mutlak ego ile varlik arasindaki miinasebeti,
yaratict faaliyetin dinamizmine ve varhklarin tekamiiliine
dayandirmaktadir. Aynt zamanda, varhiklarda oldugu gibi
insanin da tarihi ilertemesine, onun geligip yilkselmesine en
biylik kiymeti vermektedir. Ciinkii Kur'an-1 Kerim'e gore
insan, bir oyun ve eglence igin yaratulnus degildir2!®. O halde
Mutlak Ego'nun yarattigr tiim varhklar -insan gibi- kemal
sahibi olmak icin bir hedefe dogru, muayyen bir maksada
dogru yol almaktadir. Ancak bu yol alis, belirli bir zamanda
son bulacaktir. Buna kiyamet denir2!?. Boyle bir son, biitiin
peygamberlerin vahiy ifadelerinde s6z konusudur. Ego her ne
kadar serbest ve yaraticiolursa olsun yine bu sona bagh kalir.
Halbuki bu baghlik kuru ve sert bir esaret demek degildir;
Mutlak Ego, diger egolara kendi imkanlarint miimkiin oldugu
kadar geligtirmek firsatinmi verir. Bir tagin inkisaf imkanlar:
. bagkadir, bir iptidai kabileye mensup insanin inkisafi bagkadir,
kiiltiir seviyesi yiiksek bir insanin inkasaf imkanlari bagkadir.
Her birisi kendi ¢ercevesinde serbesttir. Clinkii Her Ego kendi
icinde mevcud olan kanunlara gore inkisaf etmektedir220.

210Bk7. Zaman ve Mekan. Krs. Kindi, Felsefi Risaleler: Zaman, baglangict
olan sonlu olan bir seydir. O halde alem ve onu olusturan yiiklem
durumundaki her seyde sonludur. s5.15. )

217K indi. Risaleler, s.15.

218D yhan, 38-39 . Zariyat, 56.

219{kbal. Dini Diisiincenin Yeniden... s.151

220 [k bal. Cavidname giriy. 5.23, Genis bilgi i¢in Bkz. Yaratilig ve Varlik,
5.96.
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5- Benlik ve Insan:

Kur'an-1 Kerim. insanin ferdivet ve essizligini onemli
belirtir. Ayrica bir kiginin dierinin yitkiini tagtmayacagim ve
sorumlu olmayacag: gibi2?!. Kendi sahsi ¢aba ve gayreti
neticesinde elde ettigi seyleri hakettigine yetki
vermektedir?22. Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim keffaret fikrini
reddetmektedir.

Kur'an-1 ~ Kerim'de insanin ii¢ onemli odzelligi
zikredilmektedir.

1- Insan, Allah'in sectigi en iyi ve en gerefli yaratiktir223,

2- Insan biitiin kusurlarma ragmen Allah'in yeryiiziindeki
naibi ve temsilcisi kilmmigtir224.

3- Insan kendisini tehlikeye atarak kabul etmis oldugu hiir
sahsiyetin emanetgisidir.225 ‘

Insan, Allah'in yaratmis oldugu essiz bir yaratiktir. Onu -
kainattaki diger yaratiklardan herhangi birisi gibi ele alarak
yapilacak herhangi bir arastirma yanhy olacakur?20. Ister
insan, mekanik ekol gibi biitiin hayat fenomenleri otomatik bir
alete benzeterek incelensin, ister organik bir yap: olarak
biyolojik ve fiziki yapisi incelensin, eksik olacaktir. Insanin
hayat devresinde benliginin 6nemli rolii vardir227. Bu onemli

22V isra, 164, Zimer. 7.

222 Necm., 38.

223 Tin, 4. Taha, 122.

224 Bakara. 30, En'am, 165

225 Ahzab 72.

226Kutup Muhammed. insan Psikolojisi Uzerine Etidler, ¢ev: Bekir
Karhiga, Ist. 1992, 5. 47.

227K utap. insan Psikolojisi. s 47.
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rolleri; Kur'an-t Kerim'in ifadesiyle, Allah'in - insan
yaratacag@ina dair haber vermesi 22%, Allah'in meleklere insana
secde ettirmesi?2?. Gokleri ve yeri O'nun emrine amade kilmiy
olmasi1 230 Allah'm iradesini insanin iradesi ile gerceklestirme
planina sokmus olmasidir: "Siiphesiz ki bir kavim kendini-
degigtirmedikge, Allah'da onlar degigtirmez" 23!

Insan bir takim istidatlarla donatthmry bir varlikur. Bu
tstidatlarin en belirgin olant bilgi ve koruyucu giiciine sahip
olan irade kabiliyetidir. Insanim aym zamanda zaaf noktalarn
da mevcuttur. Mesela: Sehvet ve arzusu vardir. Allah'a verdigi .
ahdi unutup dogru yolu hatirlanuyacak ve Allah'm ayetlerini
inkar edecek derecede zaaf noktalar: vardir. Yani insan hem
en istiin mertebeye c¢ikabilecek giictedir hemde en alt
tabakalara diisecek kabiliyettedirZ32,

Ote yandan insan benlik suuruna sahip bir varhktir; Yani
insan bir takim zihin veya ruh halleri iginde bulunan varliktir.
Bagimsiz benler olarak her bir fert, disiinen, inanan, aci
¢eken, iimit ve gayeleri olan birer varhiktir?33,

O halde "Ben tecriibesi" halden haie gecen ve durup
dintenme bilmeden degisen sirekli bir olusum icinde akip
giden bir tecriibedir. Iste ikbal'e gore ben veya benlik, zihin

zszilkal‘EL 30.

_Z;QBakam. 3

Z*K()(,‘usiyc. !

23 Rad. 11,

232Kump, age., s48.

B33A. Carrel, insan tabiatta yaratifanlarm icerisinde biv fert olarak kabul
eder ve bagka yerde rastlanmaz der. Bkz. Insan denen ... 283

=
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.
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haileri diye adlandirilan olaylarin birligi olarak kendisini
ortaya koyar234. 4

insani benligi olusturan bu guur halinin kendine has bazi
ozellikleri vardir. Bunlardan bir tanesi; zihin halleri veya suur
muhtevalarinin birbirinden ayri ve kopmus olmamalandir.
Ciinkii bunlardan biri digerine niifuz eder, biri Stekini agiklar.
Bedenimiz bir mekana baghdir. Ancak zihin halleri boyle bir
bagimliliktan uzaktr235

Benin bir bagka 6nemli 6zelligi de, onun sonlu olmakla
beraber bagimsiz bir merkeze sahip olmasidir. Benler arasinda
stk1 bir miinasebet orgiisii- vardir. Halbuki hicbir ben bir bagka
benin tecriibesini yasayamaz. Ancak benler arasi miinasebetin
kurulabilmesi i¢in ferdiyet ve bagimsizlik fikrinin kabul
edilmesi sarttir236, ~

Ben'in faaliyet halindeki seyri i¢ tecriibeyi olusturur.
Tecriibe, herhangi bir seyi vurgulayan kanitlayan fiilierdir. Bu -
bakimdan kendilerine mahsus bir varliga sahiptirler. Her sey
hareket helinde olup zamansiz higbir hareket meydana
gelmez. Dolayisiyla i¢ tecriibemize dayanarak suurlu varhgin
zaman iginde hayat oldugunu sdyleyebiliriz237. Ikbal, "suurlu
tecriibbemizin acgiklanmasi bizi benlige ulastiracak tek’
yoldur"238 demektedir. Dolayisiyla biz benligi anlama
diisinme ve isteme fiillerinde idrak etmekteyiz. O halde

234ikbal, Dini Distincenin Yeniden.., s.72, Krs. A. Carrel benlige feriyet
dlyerek ferdiyet insana has kendi benligi olarak algilamaktadir:
"organizmanin her unsurunun esash bir. karekterini teskil eder” Bkz.
Carrel, insan Denen ..., s3I15.

235[kbal Dini Digiincenin Yeniden.., s. 138, Krs. A Carrel, a.g.e., s.311.
2~6Ayn1 eser, $.139, Krs. Kutub, lnsan psikolojisi..., s.73.

22’Ikbal Dini Diisiincenin Yeniden.., s. 139, Kr§ Kutub age s.73.
38Aym eser, s.73.
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benlik: Kigisel duygulardan miitesekkil olup diigiince
sisteminin bir boliimiinii olugturur. Diisiincenin her titreyisi,
ister mevcut, ister gegmis olsun, bilen ve hatirlayan boliinmez
bir birliktir. Mevcud titreyigin gegici titreyisi daha sonraki
titreyisin de gecici titreyisi tasarruf etmesi olay1 "benlik"tir.

Ikbal'in diisiincesinde benligin hayati kendisinin gevreyi,
cevreninde kendisini istila etmesinden dogan bir gerginlik
icinde geger. Bu sebeple, benlik, kargilikli saldirilarin
yapilmakta oldugu arenanin diginda kalmaz. Aksine benlik, bu
arenada yon veren bir enerji olarak durur ve kendi tecriibesiyle
sekillenir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de, benligin bu sevk ve
idare gorevini su -sekilde agiklar: "Deki, Ruh Rabbimin
emrindedir bu hususta size pek az bilgi verilmistir"239. Burada
"ben"in yon verici ozelligine isaret edilmektedir. ikbal, bu
ayeti yorumlarken Kur'anda gegen "halk" ve "emr"
kelimelerinin anlamlarinin farkliligina isaret eder. Her ikisi
de Yaratici Kudret'in alemle olan miinasebetini dile getirir.
Halk yaratmadir??® ortaya ¢ikarmadir. Emr ise yon
vermedir?¥! . Kur'an-1 Kerim, "Halkin da, emrin de Allah'a
mahsus oldugunu"242 belirtiyor. Yaratict Kudret'in emrinden
olan ruhun asli mahiyeti, yén verici olmasidir. Boyle bir
ozellige sahip olmast onun tek ve muayyen bir varlik olmasini
gerekli kilar243

239 Aym eser, s.142

Halk: Yaratmak yoktan var etmek ibda etme, sekil vermek, Bkz. Kur'an
Kelimelerinin Anahtari, Mahmut Canga, Ist. 1986, s.173, Ayrica Bkz.
Biyiik Lugat, Tirdav Yay. (heyet) ist. 1990, s.327. ortaya ¢ikarmadir.
Emr ise yon vermedir.

241Emr: Durum, husus, hal, ig, yon vermek, Kur'an Kelimelerinin
Anahtar, s.64.
242 {kbal, Dini Dusiince.., 5.143.

43 Ayni yer.
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Ikbal, hakiki sahsiyetimizin bir "sey" degil, bir "amel"
oldugunu savunur, Kur'an-1 Kerim'deki: "De ki, herkes
yaratilisina -kendi asli tabiatina- gore davranir. Rabbimiz
kimin daha ¢ok hidayet iizere oldugunu en iyi bilir"244 . Ayette
gecen "Ye'melu" (davramir) kelimesine dikkat ceker.
Dolayisiyla Ben'in tecriibesi, birbiriyle baglanuli olan ve yon
verici bir gaye tarafindan birlik i¢inde tutulan fiiller dizisidir.
Onun biitiin realitesi, yon verici davraniginda saklidir. Bu
durumda benim kigiligimi mekanda bir sey veya zamana ait
diizen icinde bir takim tecriibeler olarak idrak edemezsiniz.
Ancak verdigim hiikiimlerde, iradeli davraniglarimda, gaye ve
timitlerimde aramak, anlamak ve takdir etmek
zorundasimz 245,

Benlik ve kisilik kavramlarinin tahliline dayanarak felsefe
yapmak, Islam diigiince tarihinde yeni degildir. Fakat bunu
daha ¢ok yirminci yuzyilin baglarindan itibaren sikca
giindeme getirildigini gormekteyiz. Ozellikle Avrupa ve
Amerika'da mantik ve dile dayali felsefe ile birlikte insanla
ilgili problemlerin agirlik kazandigina- sahit olmaktayiz.
Ikbal'in batiy1 ¢ok yakindan taniyan bir kisi olarak, bu gibi
felsefi cahiymalara ilgisiz kaldigi1 sdylenemez. Dolaywxslyla
O'nun bu ¢alismalardan etkilendigini gérmekteyiz24¢. Ote’
yandan sahsiyetlerini kaybeden, sémiirge durumuna diigsen
miisliimanlarin tekrar benliklerine kavusmalan i¢in Ikbal'in bir
cabasi olarak da degerlendirebiliriz. :

24415ra, 64, Bkz. [kbal, Dini Diisiincenin Yeniden.., s.143.
245 jkbal, Dini Digiincenin Yeniden .., s.144.
246 Aydin, Ikbal'in felsefesinde, s.87.
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a- Benligin Ozellikleri
aa- Kendini Bilme

Ikbal'in Hadis-i Kudsi olarak kabul ettigi, "Nefisini bilen
Rabbini bilir"247. Soziinden hareketle benligin Snemli dzelligi
olarak benligini bilmeyi ve onun suurunda olmay1 kabul eder.
Benligini bilen insan hi¢ bir miigkiilattan ¢ekinmez aci olan
bile ona tath gelir. Viicud kaliplarinin da ¢ercevesinden
kurtularak kendisine nasip olani kendi kuvvetiyle biitiin
alemden sokiip alir248. "Ben'i bulmamak mevcud olmamak
demektir. (Onu) bulmak, kendini kendine vermek
demektir'249.

fkbal'e gore; kendini bilmekle beraber ruhunu ve kalbini
tamamen Allah'a teslim eden, icindeki imkanlar: gelistiren
insan canint, her an yeni kuvvetlerle dolu Allah'tan aliyor. Bu -
ruhani inkisaf olmazsa, can, maddileserek viicudla beraber
oliir 250,

Ikbal, hayatin kemalini istiyenlere kendi benligini
tanimasini - 0grenmeyi, kendini tetkik etmeyi tavsiye
etmektedir. Boylece ciham bir yudum su gibi igebilecegimizi
ve asafi yukart mefhumlarindan kurtulabilecegimizi
belirtir231 .

ab- Kendini Ortaya Cikarma

Ikbal'e gore benligin bir bagka o6zelligi; Her benligin
derinliklerinde kendini ortaya ¢ikarma arzusu yatmaktadir.

247Bkz. Kesfiil Hafa, 5.361.
8lkbal Cavidname, 5.295.
A\ Nt yer.

5OAym yer, 5.295.

251 ikbal, P. Mesrik, s.41.
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Boylelikle hangi seviyede olursa olsun her benlik mutlaka bu
arzuyu tagir ve kendini ortaya koyma arzusuyla yanip tutusur.
Ciinkii Ikbal'e gore, bu diinyada her sey kendini gosterme
gayretinde olup ilahi bene ulagma cabasi tagimaktadir. Fakat
bu arzuyu kaybeden her sey, hattg hayat bile limdir. Her
hangi bir benligin kendini ortaya koyma arzusu kuvvetli olursa
bu benlik ilahi meziyetlere erigir, ancak zayif. olursa
gelisememig bir tohum gibi ciliz kalir?52,

ac- Benligin bir gayesi olmah

Ikbal benligin gesitli gayelerinden soz eder. Benligi bir
nur noktasina benzeten ikbal, bir avug topraktan bagka bir sey
olamayan su varligimizin hayat kivilcimi oldugunu sdyler. Iste
bu hayat kivilcimini harekete gegirmek igin benligin yiiksek
maksatlari, hatta ulagilmas1 uzun zaman alacak ama benlige
zevk ve sevk verecek gayeleri icinde tagimalidir?3. Ikbal'e
gore bu yiiksek gayeleri; muhabbet?>* devamh faaliyet®>,
yaratma lezzeti25, tehlikeler iginde yagamak?237 gibi Ikbal'in
diisiincesinde benligin gayeye ulastirmak igin harekete gegiren
maksatlardan sadece bir kagidir. '

ad- Hakkin Huzurunda Kendini Yoketme

Y agamak; ikbal'e gore bir benlik sahibi olmak, insanin
icinde bulunan bu olmez kuvvetini en mitkkemmel sekilde
gelistirmek demektir. Insanin kiymeti yalmiz bu benlige
baghdir. Bir kiigiik benlik -insan-, Mutlak Benligin karsisinda

252 jkbal, Bal-i Cibril, s.70.
253 jkbal, Esrar-1 Hodi, $.33.
254Aym yer.
235 Ay eser, s.50.
56 Aym yer. ’
57 {kbal, Rumuz-1 Bihodi, s.55.
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durabiliyorsa bu fani diinyada, gegici zamanda degil, ezeli ve
ebedi "simdi"de yagamaktadir?3® . Benlik sinemiz ortasinda bir
mesale olup "gayr'den gayn, fakat gayra baghdir. Yani
kendinde kaybolup "gayr" ile birlesmistir 239,

Tkbal'e gore iyi bir benlige sahip kisi, maddi manada hak
huzurunda yokum der; kendini yok eder. Batil karsisinda ise
biitiin varhg: ile ortaya ¢ikar ve kaya gibi sert durur. Yine
Ikbal'e gore hakkin huzurunda kendini yoketmek; ask atesi ile
tefekkiiriinii yogurarak "niyaz" makamindan "naz" makamina
¢tkmakla miimkiindiir. Ayrica haktan korkmak imanin
ozelligindendir. Ancak haktan bagkasindan korkmak ise gizli
girktir260, '

b- Benligin terbiyesi

Ikbal'in diisiincesinde Benlik Felsefesi onemli bir yer
tutar. Benlik konusunda felsefi, psikolojik, metafizik alanlarda
her yoniiyle yeni fikirler ortaya koymustur. Ikbal, bu konunun
bize gore asil onemli noktast olan tasavvufi yoniinii de ihmal
etmeyerek bu acidan da kendine gore yeni bakis agisi
getirmistir.

Kainatta hep goriinen seyin benligin eserlerinden
oldugunu sdyleyen Ikbal, benligin zatinda yiizlerce cihanin
gizli oldugunu belirtmektedir26! . Ikbal, benligin terbiyesine
ve kuvvetlenmesine ayri bir ihtimam gosterilmesini ister.
Ciinkii benlik, kendine bakan, kendine inanan, kendine sahip
olan bir varlik ise 6lim dahi onu mahvetmeye muktedir

258{kbal, Cavidname, 527, Beyt, 125-126.
59ikbal, Yeni Giilsen-i Raz, s.21.
260{kbal, Rumuz-i Bihodi, 5.17.

261 fkbal, E. Hodi. 5.29.
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olamaz262 .0, bu konuda soyle der: "Bir avug topraktan cayir
cayir yanan ates meydana getirmek ancak benlik terbiyesi ile
kabildir"263 . Ikbal, Esrar-1 Hodi'de benligin terbiyesi, ve
ruhani yiicelisin ti¢ basamaktan gectigini belirtir.

ba- itaat '

Ikbal'e gore benligin terbiyesi igin ilk merhale itaattir.
Insan vasfin1 haiz olmayan, efer emre itaat ederse insan
olur?64. Fakat haddi tecaviiz edip isyan ederse ¢or¢dp
menzilesine diiser. Ikbal'e gdre manevi yiikselisi
gerceklestirerek ay'i, siireyya yildizini ele gecirmek isteyen
bir takim usul ve kaidelere uymak mecburiyetindedir. Ciinkii
her seyin i¢ yiizii, bir usul ve nizam ile kuvvet kazanmistir.
[taat ile miikellef olan insan Allah'in koydugu usul ve
nizamdan sikayet edebilir. Bu gibi kimselere Ikbal, sikayet
etmemelerini ve Peygamber a.s.'in koydugu seriat hududundan
disar1 ¢tkmamalarini tavsiye eder263,

Ikbal'e gore kainattaki biitiin varliklar itaat etmektedir ve
her sey, gorevini en iyi sekilde yapmaktadir; Deve, hizmet
eder, sabreder, sahralarada yorulmadan yiiriir, yiik tagir. Kendi
sirtina binen insanlardan daha sabirhdir. Yildizlar, bir usul ve
nizam i¢inde kendi yoriingesinde bagimi eerek itaatli bir
sekilde doner durur. Yesillik, mevsimi gelince yerden bitmeye
nesvii nema bulmaya kendini mahkum hisseder. Igte biitiin
bunlar usul ve nizam i¢inde kendi vazifelerini yaparék itaate
caligirlar. [kbal'de insanlara soyle seslenerek onlarinda itaat

262 jkbal Darb-1 Kelim, 5.15.
263 jkbal, Darb-1 Kelim, 5.31.
264 ikbal, Esrar-1 Hodi, .45.
265 Aynt yer, s.45.
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etmesini ister; "Ey gafil insan itaate ¢alis, ihtiyar cebirden
viicuda gelir" "Gel ey eski kanunun hiirriyet verdigi insan, bu
giimiis zincirle ayagini siisle"266

bb) Nefin Zapt:

Nefis deveye benzer, hep kendini disiiniir, kendi
benligine tapar, kendi bagia buyruktur. Ikbal'e gére nefsine
s0z gecirerneyen insan baskalarina kul olur. Ikbal, bu durumda
nefsin dizgininin eline almayt tavsiye ederek kisi c¢akil tasi
olsa dahi nefse hakimiyetle inci haline gelir demektedir267.
Insan, korkulardan ve sevgilerden meydana gelmistir. Su ve
¢amurun kariszmindan olugan varlik, daima nefsine diigkiindiir.
Nefis, kendi mayasini beslemek pesindedir. Bunun igin de
vasaklanan geylere asint bir sekilde temayiilii vardir. ikbal'e
gore bu temayiiileri kirmak nefse hakim olmak, dolayisiyla
benligi terbiye etmek i¢in bazi sartlar éne siirmektedir268.

I- Kelime-1 Tevhid: Bu esasa bagli olanlar Diinya, ahiret
ve can korkusundan yerden ve gokten gelen elemlerin
korkusundan halas olur. Aynca batilin kargisinda hi¢ bir
zaman bag1 egilmez. Clinkii O, Haktan bagka her seyden
alakasint kesmis, kadin, evlat, mal, kaydindan
kurtulmusturZ69 . ' :

2- Namaz: Miisliiman, kalbinde kiigiik bir hac gibidir.

3- Orug: Insani tenperverlikten kurtarir, aclifa ve
susuzluga gece baskini yapar.

266{kpal Esrar-1 Hodi, s.45.

267E. Hodi, Krs. Hucviri, Kesfil Mahcub, cev: Uludag, Ist. 1982, 5.309.
268{kbal, Aynt eser, 546, Krs. Hucviri. a.g.e.. 5.309.

26%fkbal, Aym yer.

136



4- Hac: Insana inandiklarini yagama ugruna go¢ etmeyi
ogretir. Toplanmay: temin eder. Dini rabitay:r kuvvetlendirir.
Herkesin bir vatan evlad: oldugunu Ogreterek ayri vatan
mefhumunu ortadan kaldirir.

5- Zekat: Insanlarda zenginlik sevgisini mahveder
miisavat: dZretir. - _

6- Sevdiklerinden ~infak: ‘"Sevdiginiz seylerden
sarfetmedikge iyilige erigemezsiniz"270. Ilahi emre gbre buna
uyanlarin imanint takviye eder.

7- Tavizsiz Hakka Baglihk: Nefse hakim -olmak igin ¢ok
onemlidir: "Kavi olan Hakka baglanarak kuvvetli ol ki, toprak
devesinin iistiine ¢1kip oturasm" 271,

be- Allah'a Naip Olmak

Mi'minin  bu merhaleden gecerek benlifini
giiclendirmesiyle yeryiiziinde "Allahin Halifesi" oldugu
gercegini idrak eder. Boylece o insan alemin cam gibidir.
Onun varlig: Tkbal'e gove, Ism-i Azam'in golgesidir?72 .

Ikbal'e gore Allah'a naip olan insanin pek ¢ok ozelligi
vardir ve alem, onun varhigiyla seref kazanir273. Allah'a naip
olan insana hicbir sey zarar veremez. Onun biitiin hareketleri,
yaptiklar1 her sey, Hak ugrunadir. Her gittigi yerde
hareketlilik, canlilik ortaya ¢ikar. O, hem ebedi saadet
miijdesini verir, hemde Hakkin azabi ile korkutur. O, hem
asker hem kumandan, hemde bir emirdir274 . Insanlar arasinda
barisi ve kadeslifi getirir, sevgiyi tesis eder. Ikbal'e gére bu

270 AL imran, 92.
271 {xbal. E. Hodi, s.46.
72 Ayn1 eser, s 47.
73 Ayni escr, 5.48.
274Aym eser, s.47.
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ozelliklere haiz pek ¢ok insan yeryiiziine gelmistir. Bunlar
peygamberler ve benliklerini terbiye eden, insan-1 kamillerdir.

c- Benligi Kuyvetlendiren Seyler

Ikbal, benligin kuvvetlenmesinden zuhur eden her seyin
giizel oldugunu savunur. Ancak benligin diigkiin ve zayif
anmi mahsuliinii ¢irkin ve kotii goriir?”>. Benlik diri ise
sonsuz deniz insanin topuguna kadar bile ¢ikmaz, yiiksek
daglar ona ipekli kumag gibi serilir.

Cagimizda benlikten nasipsiz ve mahrum Garp alemi,
goriintigte ne kadar parlak olsada karanhktadir. Araplar
benliklerini kaybettikleri i¢ni buhranlar i¢indedir. Hindlilerin
kolu kanadi, benligi zayif oldugu igin kirtlmigtir. Ayn:
sebepten, Irak ve Acem'de hayir kalmamistir. Ikbal'e gore bu
milletlerin bu hale gelmeleri, benligi kuvvetlendiren seylerin
terkedilmesinden ve Onemsenmemesinden kaynaklan-
maktadir276 .

ca- Ask

Benligi kuvvetlendiren unsunlarin baginda agk gelir. Ask
olmadan ben, kendi imkan ve Kkabiliyetlerini asla
gergeklestiremez. Ben, agk sayesinde bagka benlere acilir.
Boylece toplum hayati kurulur. Ask sayesindedir ki, insan,
biyolojik yapisimn iistiine ¢ikarak kendi giicii nisbetinde ilahi
sifatlarla miicehhez bir varlik haline gelir?77 .

[kbal'e gore ask: Allah'in huzurunda bile bitmeyen her an
daha derin Hakkin sonsuz derinliklerine daldik¢a artan, -
yaratict, ozleyen, iimid eden, cesur bir agk. Iste bunun icin
Ikbal'in felsefesinde agk, Mevlana'nin fikirlerinde oldugu gibi

273 kbal, D. Kelim, .33
276Aym yer, 5.33.
277 fkbal, Cavidname, Beyt, 1690.
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onemli bir yer tutar2’®. Yine Ikbal'in duguncesmde asik olani
masukta yok olmaya sevkeden ve sahsiyeti imha eden?’ bir
kuvvet degil, bilakis insanmn biitiin imkanlarint genigleten ve
ona hakiki kiymet veren bir kudrettir.

Ikbal'in fikirlerinde felsefi manada bir agk diisiincesine
rastlamaktayiz. Ancak Ikbal'in yalniz bu diisiincesini benligi
kuvvetlendiren 6nemli unsur olarak zikrederek noktalamak
durumundayiz. Ciinkii Ikbal'in agk diisiincesi, tasavvufi
kavramlar arastirihirken ayr bir baghk altinda genisce ele
alinacaktir280.

cb- Devamh Miicadele ve Yeni Arzular Yaratmak

ikbal benligin kuvvetlenmesinde, bir bagka unsur olarak
miicadele ve yeni arzular pesinde kogmayi gorir. Arzuyu
varliklarin hayat damart olarak niteleyen Ikbal, bir maksat ve
davaya sahip olanlarm gonullerl hayat bulur, Hakdan gayri ne
varsa oliir28! .

"Arzu, benligi canlandiran, costuran bir kudrettir. O,
benlik denizinin bitab bir dalgasidir. Goniil arzu yaratmaktan
aciz kalinca, kanadi kirtlmis demektir" 282,

kbal'e gore akil ve ilim arzudan dogmustur ve hayati
kolaylastiran unsurlardir. Hayatin sirrina yabanci olup bu sirr1
yakalamak -isteyenlerin, arzu ve miicadeleye girigsmeleri
gerekir. Fakat bu arzu, agag1 ve diinyevi olmamalidir. Yiiksek
gaye, batili sokiip atan, bastan agagr kiymet olan bir sey

278 Ant eser, girig, 5.28.

279 {kbal, E. Hodi, 5.38. ‘

280 Bkz. Tasavvuf Kavramiars, Ask, s.174. '
281 fkbal, E. Hodi, s.31.

282 Ayni eser, .32, 5.50.
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olmalidir; "Biz" maksatlar yaratugimiz igin yastyoruz. Biz
arzunun 1181 ile aydinlantyoruz. parliyoruz283.

Ikbal'in, benligi kuvvetlendiren sebepler arasina koydugu
hareket ve arzu, insanin benligini kuvvetlendirme yolunda
maniler teskil eden unsurlara karg1 miicadeleyi én goriiyor. Bu
maniler, Ikbal'e gore Iblis'te tecessiim etmektedir284. O,
cennette iken Hz. Adem'i igva ederek cennetten cikarilmasini
ve diinyaya indirilmesini saglamigtir. Fakat bu hadise, Hz.
Adem'in 1yi ile kot arasnga ‘segrp,e\ kaabiliyetinin ortaya
¢ikmasini saglamigtir. "Feryadinm eliiminden suleler ¢ikti; o
mecbur olmaktan se¢me hiirriyetine erdi. Ben kendi
cirkinligimi agikga gosterdim ben sana terkin ve ihtiyarin
zevkini verdim"?85

Ikbal'in diisiincesined Iblis'in bu hareketi Hz. Adem'e ve
dolayistyla insanlara ihtiyarin kullanilmasini 6greten ilk
tistaddir. Onun itaatsizligi ve Hz. Adem'i aldatarak cennetten
¢ikariimasina sebep olmasi vuku bulmasaydi insan iyi ile kotii
arasindaki fark: goremezdi; ve dolayisiyla segme zevkini
bulamazdi. Ikbal'in eserlerinde Iblis, hi¢bir zaman Allah'm
diigman: degil, daima insanin digsmani olarak
goriinmektedir286,

Insan bu alemde Iblisle ve kétiiliiklerle miicadele eder ve
zafere ulagir, her zaferden sonra yeni bir miicadele siiriip

283ikbal, E. Hodi, s. 32.

284y bal, Bal-i Cibril, 5.140.

285ikbal, Cavidname, s.254. Darb-1 Kelim, $.57.
286Aym eser, s. 254, Darb-1 Kelim, 5.20.
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gider. Bu siire¢ icerisinde insanin benligi kuvvetlenir.
Benligin kilicin bilegi tast gibi biler287.

cc- Fakirlik (Fakr)

Fakr, diinyanin sundugu nimetlere kalben baglanmamak,
diinyay: yegane gaye olarak gérmemektir288. Fakr konusunda
tasavvufi goriisii benimseyen Ikbal, diinyay: kendi bagmna
degerli gérmeyi ve ona yonelmeyi sirk sayar. Insan diinya -
perestlikten kurtulup, fakr mertebesine ulagmadig: siirece
"beden kafesini kirarak cihetleri hakimiyeti altina" alamaz289.
Fakr denilen sey Ziihd'le kangtiriimamalidir. Hakiki fakrin
timsali Hz. Ali'dir. Fakir olan, Hz. Ali'nin ruhunu tasir ve O,
sultanlardan daha kuvvelidir. Fakir hi¢ kimseden bir lokma
taleb etmez. Ciinkii istemek insani dilenci yapar. Benligin
kuvvetienmesine mani olur. Ikbal'e gbre giiniimiiz
miisliimanlart Ziihd ve Fakr birbirine kangtirdiklar i¢in hem
Fakr'in timsali Selman-1 Farisi'nin gahsiyetini kendi ruhlarinda
yastyamaz oldular. Hemde diinyevi saltanatin timsali Hz.
Siileyman'in sahsiyetini kendi diinyalarinda yastyamaz
oldular. Simdide her iki s‘ahsiyetin yasayigini
kaybetmislerdir290,

Ikbal"e gore biitiin kalbiyle Allah‘a baglanan insan
diinyevi seylerden uzak oldugu gibi yine, diinyadan ¢ok daha
zengindir. Ciinkii onun tek hazinesi olan Allah'in zenginligi
bitmemektedir?9! .

287 {kbal, Cavidname, s.261, Bal-i Cibil, s.140, Krg. D. Kelim s.8.

288 Kuseyri, Risale-i.... s.449, Krs. a.ge., s.124.

289Bal-i Cibril, 5.133, Krs. Misafir, 5.40.

2()()il(bal, Cavidname, $.52-53, Krs. Misafir, s.54-70.

291 ikbal, Cavidname, s. 144, Aynica Bkz. D. Kelim s.15. "Eger insanin
vilcudunda "benlik" dipdiri yasiyorsa o fakir degildir, pahigahiar
padisahidir. Fakirin azamet ve saltanatt Sultan Sencer ve Sultan
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cd- Yigitlik (Cesaret)

Cesaret olmadan maddi ve manevi alanda hicbir sey
bagarmak miimkiin degildir. Cesaret bir takim tehlikeleri gbze
almaktan ibaret degildir. Zor ve sikintili anlarda benligini
dagitmamak demektir. Miisliimanin cesareti yalnizea Hak
igindir. Uyuyan milletleri uyandirip kurtulusun vesile olmasi
icindir?9Z, v

ce- Hosgorii (Miisamaha)

Hosgoriilii olmak Islam'in tevhid anlayisinin bir geregidir.
Kendi benliginin suuruna eren her insan, baska benlerin
haklarina sayg1 duyar, goniil kapisini onlara da agar. Islam
diisiincesi tarihinde, Yunus Emreler gibi, Celaledin-i Rumiler
gibi yiiksek sahsiyetler, hep bu anlayisin temsilcisi olarak
insanlart yonlendirmiglerdir. Yasadiklar1 donemin insanlarina
benliklerini hosgoriiyle yogurmuslardir. Tkbal'e gére benligini
kuvvetlendirmek isteyenlerin affetmeyi 6grenmesi lazimdir:
Kine kars1 olan, Ikbal, goniilde kinin bulundurulmasina kars1
¢ikmaktadir?®3 . fkbal'e gore hosgoriili olmanin en nemli
yani ise benligini kuvvetlendirmek isteyenin diinyevi dert ve
mesakkatlarla pengelesirken sikayet etmemelidir. "Ey giil
toplayan dikenin agisindan sikayet etme! Bahar riizgarindan
diken de yetisir"294,

Tugrul'dan agag: degildir." (D. Kelim, s.32), Krs. Ey. Sark Kavimleri,
$.90.)

292 ikbal, E Hodi, s125, Krs. Akseki Ahmet Hamdi, Ahlak ilmi ve islam
Ahlaki, sadalegtiren: Ali Arslan Aydin, Ank., 1991, 2. Baski, s.167.

293 jkbal, P. Mesrik, s.138.
294Ikbal, Ayni yer.

142



Ikbal'e gore benligin kuvvetlenmesi i¢in Helal Kazang,
maddi ve fikri her tirli c¢aligma, benligi kuvvetlendiren
amillerdendir?%3

d- Benligi Zayiflatan Seyler

[kbal'in diisiincesinde benlik konusunun &nemli bir yer
tuttugunu gérmekteyiz. Bunun icin ITkbal'e gore, benlikten
yoksun insanlar ve hatta milletler, ¢okiip ytkilmislardar.
Bunlarin tekrar ayaga kalkmalari ve yiikselmeleri ise,
benliklerini kuvvetlendirmeleriyle miimkiindiir:

"Ne Kabe'de ne Kilise'de "Benlik" duygusu uyanmamig-
tir.

Sanki Sark milletlerinin ruhu afyon ¢ekip uyusmustur

Sen kendini 6liim endisesinden kurtaramiyorsun '

Zira halid "kendini" topraktan yapilmig bir kalip
zannediyorsun"296

{kbal'e gore, Kabe'ye yonelen miisliimanlarda ve kiliseye
~ devam eden bati insaninda benlik duygusu derin uykuya
dalmistir. Her iki cografyanin insami da kendi manevi
cevherlerini kesfetmig degillerdir. Onlar sadece topraktan
yapilmig bir kalhp olarak gérmektedirler.

Ikbal'e gére benligin zayiflamasina sebep olan seyler
sunlardir:

da- Korku: Ikbal'in diigiincesine gore, kotiiliiklerin
kaynagi korkudur. Korkunun verdigi psikolojik baskidan
dolayi insan imkan ve kabiliyetlerini gorgeklestirmek
imkamindan mahrum kahlir. Korku insanin igine sinerse hayat

295 jxbal, E. Hodi, $.36-46.
296ikbal, Darb-1 Kelim, s.8.
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cekilmez bir vaziyet ahr. Ikbal Allah'tan bagkasindan
korkmay: sirk olarak kabul eder?®’. Diigmanlari korak
oldugunu anladiklarinda daha da iizerine giderler. Hatta
onlarn bakusi korkak insanlara korkung gériiniir.

Insan, himmet ve gayretleriye benliginin
kuvvetlendirilimsene engel olan korkuyu yenmelidir. Aksi
takdirde korkaklikla birlikte bazi kétii huylar ortaya cikar.
Hilekarlik, reca, yalan, riya, fitne hatta insanin kalbinde
meydana gelen ser bile korkakliktan hasil olan koti
huylardir298

db- Kélelik: Ikbal'in diisiincesinde kolelik, benligi yikar.
"Allah'in halifesi" seviyesinde bulunan insani, toprak ve
¢amur seviyesine indirir. '

"Kole igin giinler bir zincirden baska bir sey degildir.
Dudaginda daima kader kelimesi dolagir"299.

Insan zamana hiikmetmesini bilmelidir. Yalnizca
kendisini zamanin akintisina birakip kaybolmamahidir. Bunu
sadece kole durumunda olan insanlar yapar. Ciinkii- onlar
benlik ve kabiliyetlerini gelistirmig degillerdir. Onlar sadece
elde edilmig ve neticeye varilmig seyleri tekrar elde etmeye
caligirlar ve bdylece kendilerini zamanin akintisina kaptirtp
giderler. Benligin en biiyiik digmanlarindan birisi ve hatta en
onemlisi koleliktir. Kolelik: yalnizca efendi durumunda
olanin, kélesinin hiirriyetini elinden almasi olarak
diigiiniilmemelidir. Bu-durum belki eski dénemlerde mevcuttu
fakat bu ¢agda daha baska gesitli kolelik miiesseseleri

YT7jikpal, R. Bihodi, s.15.
98 ikbal, Ayni yer.
299 ikbal, Ayni eser, s.64.
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islemektedir. Bir devletin bir bagka devlet iizerinde iktisadi ve
idari hakimiyet kurmasi, somiirge durumunda bulunan bir
devletin insanlarinin kendi 6z kiltiirlerine yabancilastirmalari,
fikri yapilarinin ve yasayislarinin tarih ve kiltiirleriyle -
celismesi, cagimizin kolelik miiessesesinin  yapisin
yansitmaktadir. : :

_ Ikbal, yasadigi Hindistan bolgesinde boyle bir fiili
~durumu miisahede etmis ve kolelikten kurtulmanmn itk
basamagini benligin kuvvetlendirilmesinde gérmistiir. Ciinkii
Hindistan'da yasayan bir Hindu veya bir Miisliman kendi
kiiltiiriiniin ve yasayisimin icaplarint degil, iilkesinde hakimiyet
kuran Ingilizler gibi diigiiniip yasamaya mecbur edilmiglerdi. .
Bu da koleligin bir bagka gekliydi. Bunun disinda siyasi ve

iktisadi baskilar bile benligin gelismesini engeller300

dc- Dilencilik (Sual)

Ikbal bu kelimeden baskalarindan en ufak bir §eyy istemek
kadar baskalarinin ekmek ve gbz nuruna yonelen her tiirli
arzu ve faaliyeti kasdetmektedir. Bagkalarindan en ufak bir
sey -istemektense kendi elinde bulunan imkanlarla iktifa
etmelidir. Ciinkii istemek yani bir bakima dilenmek gahsiyethi
insanin benlifine bilyiik tesir birakir. Ciinkii benlik dilenmeyi
ve dilenmenin kendi iizerinde biraktigr psikolojik baskiyi
kaldiramaz. Dolayisiyla Ikbal'e gore benligin gelismesine en
bityiik engellerden biri de dilenciliktir. Aym sekilde fikirlerini
baskalarindan alip onlar taklid etmekte Ikbal'e gore manevi
bir dilenciliktir: '‘Bu bakimdan tehlikeli ve - zararhdir.
- "Yiikseklere goziini diken bir yaratihgi, bagkasinin liitfu ihsant .
algaltir"301

300 fkbal, E. Hodi, s.64.
301 Bkz. E. Hodi, s.36.
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dd- Soy Sopla Oviinme

lkbal'e goére, mensubiyet duygusu anlamindaki
milliyetcilik realitesini kabul eder. Ciinkii bu duygu, birlik ve
beraberligin olugmasinda nemli bir fonksiyonu yerine getirir.
Ayrica mensubiyet duygusu kadar {izerinde yasanmlan toprak
parcasina baghlik, yani vatan sevgisi, ferdi ve milli benligin
gelismesinde 6nemli bir vazife goriir302.

Ancak lIslami goriise uygun olarak Ikbal'in benimsedigi
fikir, tevhid inancina aykirt olan 1irki manada soy sopla
oviinmedir. Tkbal, bu konuda soyle der:

"Ask canda soy sop bedendedir,

Ask bagi soy sop bagindan daha kuvvetlidir,

Ask adami isen nesep diisiincesinden gecmen Iazlmdxr,

Su franlidir bu Araptir demeyeceksin."

... "Biz Rum ve Arab'a bagh degiliz, bizi birbirimize
baglayan soy sop degildir." .

..."Biz. Hicaz'l' sevgiliye goniil vermigiz. Bizi birlegtiren
budur"303,

Nesebe, soya fazlasiyla kiymet vermek, topraga ve kana
bir baglilik ifade etmektedir. Ilahi dinlerin biitini bu
diisiinceyi reddeder. Hakiki bir mii'min i¢in her mi'min
-nesebi 1rk1, mesiegi ne olursa olsun- bir kardestir. Biitiin bu
sartlar [kbal'e gore kisinin benliginin. kuvvetlenmesi icin
lizumludur. Ikbal'in diigiincesinde bir millet biiyiik bir benlik
olarak tasavvur edildiginden ferdin benliginin geligmesi icin

302 kb, Cavidname, s.116, Krs. Beng-i Dera, (Dogudan Esintiler isimli
kitaptan) s.74. )
303 {kbal, P. Mesrik, s. 39. ve S1.
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ne lazimsa milletin ve devletin benliginin gelismesi iginde
aynu sartlar lizumludur304.

ikbal, bir ¢ok siirinde milliyetgiligi, kendi milletine ve
memleketine tapma zihniyetini agir ifadelerle elistirerek bu
durumun islamiyetin ruhuna aykirn oldugunu ispat etmek
istemistir303 . Tkbal'in diisiincesinde yer alan milliyetgilik fikri
ilerki boliimlerde ele alinacaktir306.

de- Taklitgilik

Ikbal'e gore, milletlerin topyekiin benhklerml zayiflatip
yikan korii koriine taklitgiliktir. O, bu konuda soyle der: "Ne
giizel olurdu iyi bir insan eskinin bagindan kurtulup
yiiriiyeydi; Eger taklid giizel bir sey olsaydi Peygamber de
dedelerinin yolunda yiiriirdii" 307, Ikbal'e gore, bu taklitgilik
hem eskimis ve c¢agi gegmis diisiince sistemlerinden
vazge¢memek, hem de bagka milletleri korii koriine taklid
etmektir.

ikbal'in, ozellikle iizerinde durdufu Miisliman
milletlerdeki bat1 taktlit¢iligidir. Dolayisiyla miisliiman
milletler, Batida gordiikleri goriiniiste parlak ve kamastirici
olan medeniyetlerini taklid etmek istemektedirler. Ancak bu
yiizeyin altinda sakli bulunan sahte ve zararh yoniind
-gorememektedirler’98. O, bu konuda goyle der: "Garbin

304 jkbal, Cavidname, s.115, Krs. [kbal, Dini Diigiincenin,.., s.189.

305R. Bihodi. 5.28, Bkz. Makyavelizm, Feis. Doktrinler S6z., S.H. Boly.
Ank. 1987, 5.157, Krs. Felsefe Sozligu O. Hangerlloulu $.239.

306 gkz. Milliyetgilik, 5.203
307 fkpal, P. Mesrik, s. 138.
308 jkbal, Cavidname, s.313.
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taklidi, Sarkt kendinden uzaklastirir. Bu kavimlerin Garbin
tenkidini yapmas: gerekir"309.

Ikbal'e gore, Avrupalilarin ilim ve fenmmn alinmast
lazimdir, yoksa kiyafet ve musikilerinin alinmasiyla medeni
olunmaz310,

E- PEYGAMBERLIK VE HZ. PEYGAMBER

Peygamberlik diiglincesi, Islam diisiincesinin - biitiin alt
disiplinlerinde onemli bir yer tutar. Kelamcilar, mutasavviflar
ve filozoflar eserlerine miibiivvet meselesi hakkinda ayrn
boliimler acarak peygamberlikle ilgili- pek ¢ok meseleleri
kendi mensup olduklari- ekollerin diisiince -yapilari
dogrultsunda fikirler serdetmislerdir.

Kelameilar niibiivvetin imkani, sefaatin ‘mahiyeti mucize
gibi konulara temas ederlerken3!!, mutasavviflar,
Peygamberin biiyikliigi, topluma olan tesirleri, peygamer
sevgisi, siinnete baghilik konularmni ele almislardir3!2,
Filozoflarmm ise, peygamberlik konusundaki. yaklasimlan her
iki yonde de olmaktadir. Ozellikle peygamberin toplumdaki
liderlik 6zelligi3!3, peygamberligin imkani3!4, mu'cize, sefaat
gibi konulara temas etmiglerdir.

309ibal, Cavidname, s.313.

lOAym yer.

311Akbulut Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Ank, 1992, 5.9, v.d.
2Gazali, ihya-1 Ulum'ud-din, ¢ev:Ahmet A. Miiftiioglu, Ist. 1981, c.ii,
$.939, Krs. Erzurumlu . Hakl Marifetname, Cev:-M. Faruk Meyan, Ist.
k1987, s494. »

313{Farabi‘ye gore peygamber, faziletli sehrin onderidir. Bkz. Cubukgu,
Islam Distincesi Hak. Arast., 5.30.

314 Cubukeu, a.g.e, 5.126, ibn Riisd, Felsefe-Din ligkisi 5.302.
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Filozoflara go6re herkes peygamber olamaz.
peygamberligin ilk sarti yaratilistan bu ige kabiliyetli olmaktir.
Diger bir husus ise bu isi bagarmak tizere Allah tarafindan
gorevlendirilmis olmak ve mucize ile desteklenmesi
gerekir315.

Peygamberlik diisiincesi Tkbal'in felsefesinde 6nemli bir
yer tutar. Milli ve dini manada tevhidin gergeklesmesi i¢in -
lazim gelen unsurlarin en onemlisi Ikbal'e gore
peygamberliktir. Peygamberin durumu Allah ile peygamber
arasindaki ilgi agisindan ele alindig1 zaman bu olaya niibiivvet
ad1 verilir. Peygamber- ile insanlar arasindaki iliski ele
alindiginda ise risalet denilen kavram ortaya gikar316.

Ikbal'in fikirlerinde peygamber fikrinin yamsira Hz.
Peygamberin gahsiyeti ve O'nun son peygamber olusundaki
hikmetleri dile getiren fikirlere rastlamaktayiz. Dolayisiyla -
Ikbal'de peygamberlik fikrinden ziyade, Hz. Peygamber ve
onun peygamberligi 6nemlidir.

Ikbal'e gire, peygamber; insanlarin din ve diinyalarini
memur eden, degersiz bir seye dahi onun sayesinde deger -
kazandiran, cemiyette fitne ve biilinmiigliigii bertaraf edip
birligi ve kardesligi saglayan, insanlar bir dava etrafinda
kenetlendiren miistesna bir sahsiyettir3!7, Peygamber, tevhid
geregi, kendisini tahdit eden sinirlan zorlamaya egilimlidir.
Ortak hayat kuvvetlerine yeniden yon veya sekil vermek igin
firsat aramaktadir. Peygamberler hayatin eski gidisatini yok
etmeye yonelirler ve yeni yonler. belirierler. Peygamberin en

315 Akbulut, Niibivvet, s.15, Cubukgu. Islam Diigiincesi...., $.90-125.

31§ikbal. Dini Diisiincenin Yeniden.., s.172, Krs. M. Sait Ramazan el Buti,
islam Adaidi, Cev: M. Yolcu, M. Altinalan, Istanbul, 1983, s.191,
Akbulut, a.ge.. s.9. . ’

317E. Hodi.s. 11. Krs. Fazlurrahman, Islam, $.39.
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biiyiik arzusu kendi dini yasantisinin diinyada yasayan bir
kudret haline doéniigsmesidir3!8. fikbal'in bu tavsif ettigi
peygamber fikri biitiinii ile Hz. Peygamber'de mevcuttur.

Ikbal'in peygamberlik fikrinin temelinde Hz.
Peygamberin son peygamber olusu ve O'nun getirdigi diinya
nizaminin ozellikleri bulunur. Ikbal'in eserlerinde Hz.
Peygamber, Mustafa, yani "giizide" adiyla gecer, O'na derin
saygis1 ve sevgisi vardir3!19,

Ikbal'e gore Allah, Hz. Peygamberi insanlarin arasinda
hiirriyet, esitlik ve kardesligin kurulmas: i¢in géndermistir320,
O'nun getirdigi kitap insanlarin kalbine kuvvet vermektedir.
O'na olan sevgi ve baghlik insan viicudundaki kan ve damar
gibidir32! . Peygamber, toplumda birligi saglar. Kendisine tabi
olanlar1 millet olma suuruna erdirir. Iste boyle bir suuru en
yiiksek derecede gerceklestiren de Hz. Peygamber olmustur.
Onun nefesinden tas ve odunun konustugunu ifade eden Ikbal,
soyle der:"O'nun glineginin zevali yoktur, O'nu inkar edenin
kemali yoktur"322. Bir bagka siirinde de: Allah"t inkar
edebilirsin, Peygamberin sanimi inkar edebilir misin?323
diyerek bazi basiretsizlerin Allah't gdormediklerinden inkara
kalkisabileceklerini, ancak Peygamberin meydana getirdigi
eseri, biraktigi tesiri inkar etmenin.miimkiin olmadigin: ifade
eder.

318{kbal, Dini Disiincenin ..., 172. Krs. El Munkizu mine'd dalal Serhi ve
Tasavvufi incelemeler, 1. Gazali, Terc: Salih Ucan Ist., 1990, s.187,
v.d. .
319jkbal, R. Bihodi, 5.19, ikbal bu ii¢ terimi 6zellikle kullanmigtir.
20Aym eser, 5.20.
21 Ayin yer.
322 jkbal, Cavidname, s.93.
323Aym eser, s.136.

150



Hz. Peygamberin gelisiyle birlikte 1rk, soy ve bir vatana
kayith kalma fikri sona ermigtir. Ayrica nesepten ve aileden
gelen imtiyazlara da son vermistir:

"Hicazli, Cinli, Iranhyiz. Fakat ayni neseli sabahin ¢ig
danesiyiz"324.

Ikbal, eserlerinde Hz. Peygamberin son peygamber
olmasi gercefini sik¢a zikreder. Bunun sebebi; Hz.
Peygamberin iimmetine rahmet olarak gonderildigini325,
geriatinin en son ve en mikiimmel oldugunu ifade etmek
istemistir 320, »

"Sonra Cenab-1 Hak, seriati bizde ikmal etti.

Peyamberimizde de peygamberlige son verdi.

Zamanin meclisini artik biz aydinlatiyoruz.

O peygamberlerin sonu bizde milletlerin sonu ve en
miitekamiliyiz.

Sakilik hizmetini bize birakti son kadehini bize sundu.

Benden sonra peygamber yoktur sozii, Allah'in bir
thsanidir.

Bu s6z Mustafa'nin dininin geref perdesidir"327

Hz. Peygamberin son peygamber, ona tabi olanlarinda
son iimmet olmasi, immetine kiyamete kadar getirdigi geriati
koruyup devam ettirme vazifesini yiliklemektedir.

Ikbal'e gore, Hz. Peygamberin bildirmis oldugu vahyin
gozoniinde bulunduruldugunda, eski diinya ve eski gaglara

324 jkbal, E. Hodi. 5.34, Krs. Futuhat-i Mekkiyye (terc.). 5.25.
325 Enbiya, 107.

26 Maide, 3.
327 ikbal, E. Hodi, 5.19.
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mensuptur. Ancak vahiy ruhu ve yeni bilgi kaynaklarini ortaya
koymast bakimindan yeni caglara aittir. Yani eski ve yeni
¢aglarin arasinda bir konumdadir. Islamin dogusuyla birlikte
istikrari akhin dogusuna zemin hazirlamistir. Islamda
peygamberlik hem son bulur, hem de kemale erisir328.

Ikbal, bazen eserlerinde "Levlake" kelimesini zikreder.
Buna gore, Allah diinyay: sadece Hz. Paygamber agkina
yaratmigtir. Dolayisiyla ona tabi olan mii'minleri bir konuda
uyarmak istemistir. Diinya, "Levlake"nin sultani yani Ornek
bir "merd-i mii'min" olan Hz. Paygamber i¢in yaratildigina
gore; Diinya mii'minler icin mirastir. Bu mirasa sahlp ¢tkmasi
ve hakim olmasi gerekmektedir:

"Biitiin diinya miislimamn mirast .al mu]kudur

Soziin ispati ince manali "leviake" soziidiir" 329

F- KADER VE HURRIYET

a. Kader ,

Kader, liigatta, "kudret", "kaza ve hiikiim", "dlcerek,
takdir ederek tayin etmek”, "her seyin oldugu gibi kilinmasi"
gibi manalara gelmektedir330.

Islam diisiince ve siyasi tarihinde kader problemi devamli
giindemde kalnug, bazen de istismara ve cesitli taruymalara
yol agmistir. Kader konsunda yapilan tartisma, kainatin belli
bir diizen dahilinde Allah tarafindan yaratilmasinda degil,
yaptlgl filllerden lehte veya aleyhte sorumlu olan insanin bu
yaptiklarinin ezelde tayin ve tespit edilip-edilmediginde
odaklagsmaktadir. Istilahta kader ve kaza kavramlarinin manasi

328 kbal. Dini Dugunu:nm Yeniden... s.174.
329 ikbai. Bal-i Cibril, s.64. Krg. Cavidname, s.142.
330 ibn Manzur, Lisan-iil Arab. c.l. s.31.



- sudur: Kader, Allah'in ezelde biitiin egyanin gelecekte ne
sekilde olacagint bilmesidir. Kaza ise bu egyanmn Allah'in
ezeldeki bu esya ile ilgili ilmine uygun olarak icad
edilmesidir33!

Allah'in esya hakkindaki ezeli takdiri insanlarin fiillerine
de tesmil edilince bu durum insanin sorumlulugunu ortadan
kaldiran bir diisiince sekli olarak ferdi ve igtimai hadiselerin
olusumunda kendini gostermis oldu332,

Ote yandan meydana gelen ferdi ve ictimai hadiseler
kargisinda insanlarin tutumiari iki yonde geligti. Bunlardan biri
cebriyeci tutum olup, insanin kendi fiillerine higbir tesiri
olmadan sorumlulugun herseyiyle Allah'a ait oldugunu ve
Allah'in yaptirdigini iddia eden tutum. Digeri ise, biitiin
olaylarla ve insanin fiil ve hareketleri tabiat iistii bir kuvvetin
yani yaratictnmn mutlak tesirine baghidir. O halde yaraticinin
takdirine karst tedbirin faydast yoktur, goriisiinii savunan agiri
kaderci tutum. Igte bu iki ayn goriis ve diigiince Islam disiince
tarihinde cesitli mezheplerin ve Kelami ekollerin ortaya
~ ¢tkmasina sebep olmustur333.

Bu nedenle boylesi bir kader anlayisi -6zellikle ilk,
astrlarda zulmeden hiikiimdarlarda cebriyeci goriis, mazlum
milletlerde ise asinn kaderci goriig- hakim olmusgtur. Son
zamanlada ise somiiriilen ve ezilen toplamlarda ortaya ¢ikan

331 Akbulut Ahmet, Sahabe Devri. Siyasi Hadiselerin-Kelami Problamlere
Etkileri, Ist., 1992, 5.320, Krs. El Bati, Islam Akaidi, s. 166, Kam
Ferid, Dini Felsefi Sohbetler, Haz. S.Hayri Bolay. Ankara 1990. s.125.

332 Akbulut, a.ge.. 5.313.

33 Bolay Siileyman Hayri, Felsefi Dortrinler SozIiigl, Ankara, 1987, s. 86,
Bkz. Istam Mezhepleri Tarihi, N. Cagatay, |.A. Cubuk¢u, Ankara, 1985,
s.108-134, Wat. Montgomery, Islami Diisiincenin Tesekkiil Devri, gev:
E. Ruhi Figlali, Ankara 1981. s. 193-291, Figlahh Ethem Ruhi,
Cagmuzda Itikadi [slam Mezhepleri, Izmir, 1990, s.15. v.d.
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asirt kadercilik fikri, somiirilmenin ve ezilmenin fikri bir
neticesi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu fikir Miisliimanlarin
yagayislarina ve diigiincelerine yerlestirilmis, Islam'in dinamik
ve geligmeci hayat anlayisi yok edilmeye c¢aligilmis,
Miisliman milletlerin baglarina gelen felaketlerin alin yazis
oldugu fikri empoze edilmistir334.

ikbal'in eserlerinde bazi temel dini kavramlara yeni
manalar yiiklemeye ve o kavrami Islam diigiincesi icerisinde
dinamik hale getirmeye ¢abaladigint goérmekieyiz. Daha
onceden de zikredildigi gibi; ornek verilecek olursa "ego"
kavrami ve "benlik felsefesi", yeni bir ¢aliyma olmamakla
beraber Dogu ve Bati kiiltiiriinii sentezleyerek yerine orjinal
bir fikir olarak ortaya koymustur. Ayni seyi simdi temas
edecek oldugumuz kader ve hiirriyet meselelerinde de
gormekteyiz. Bilhassa tesbit etmis oldugu yanlis kader ve
tevekkiil anlayisiyla, Islami diigiinceye ters diisen tasavvuf
anlayigt nedeniyle kendilerini uyusukluga ve meskenete itmis
olanlart uyarmaya ve uyandirmaya ¢aligmugtir. Ikbal soyle der:
"Daha tez ol, vurusun daha sert olsun. Yoksa iki alemde
bedbaht olursun"335, ;

Ikbal'e gore insan, bir takim gii¢ ve imkanlara sahip
olarak yaratilmigtir. Onlarin geligtirilmesi igin ¢aba harcamak
veya hig bir ey yapmamak insanin kendi elindedir336.

Ikbal'e. gére suurlu tecriibemiz daha derinden
incelendiginde, saf zaman soyut ve tersine gevrilebilir
anlardan miitesekkil bir dizi degildir. Iginde geg¢misin arkada

B4Kam terit, Dini ..., s.113, Sadi, Dogunun., s.85.

335Cavidname. 5.290, Beyt, 1454,

336 Carrel Alexis. insan Denen Meghul. ¢ev: Refik Ozden, Istanbul, 1990,
$.49.
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birakilmadigi, aksine gimdiki zamanla hareket eden ve
ilerleyen bir organik biitiindiir. Gelecek, katedilmesi gereken
bir yol degildir. Gelecegi biz 6niimiizde buluruz. Iste "organik
bir biitiin" olarak bilinen zamanla ilgili bu kavrama Kur'an-1
Kerim'in ifadesiyle kader denilmektedir. Bu felsefi bir
actklamadir337. ;

ikbal'e gore, kader; imkanlari hala belli olmayan veya
bagka bir ifade ile sebep netice kurallari i¢inde bulunmayan
zamandir. Kader bir fikir veya hesap isi degil, hissedilen bir
zamandir. Bu, kader diye adlandirilan zaman, egyanin 0ziinu
teskil etmektedir338, Buna gore, Allah'in  bilgisini her seyi
yansitan bir ayna gibi tasavvur edersek, O'nun gelecekte
olacak biitiin olaylart dnceden bildigini 6ne slirmiig oluruz.
Boyle bir iddiay1 da ancak Allah'in hiirriyeti pahasma yapmig
oluruz.

Hic siiphe yok ki, gelecek, Allah'in yaratict hayatinin
organik biitiinliigii iginde mevcuttur. Ne var ki, eger tarih,
onceden biitiinityle belirlenmig olaylar diizeninin derece
derece tezahiir eden bir fotografi durumunda olsaydi tarihi akig
icinde yaratmanin ve yeniliin hi¢ bir manast olmazdi339.

ikbal, kaderi bityiik bir gii¢ olarak kabul eder: "Kadercilik
ego veya benligin inkari degil, bir hayatur; hicbir engel
tanumayan sonsuz bir gligtiir. Oylesine bir gii¢ ki, etrafinda
kursun yagarken bile bir Miislimanin, rahat rahat namaz
kilmasin1 miimkiin kilabilir"340.

337 kbal, Dini Diisiincenin Yeniden... s.7.
338 Ayni eser, 5.76.
339 Ayni eser, 5.152.

3‘d'oAym yer.
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Ikbal'e gore, Islam diinyasinda yiizyillar boyunca
siiregelmiy kiiciik digiiriicii ¢egitten bir kadercilik htikim
stirmiigtiir. Batililarin "kismet" olarak adlandirdiklary bu
kadercilik fikrinin sebebi, biraz felsefi fikirlerden biraz da
politik hesaplardan ileri gelmekteydi. Boyle bir fikir Islam
Diinyasinda eksi hayat zevkini, dinamizmini ve canhihigim yok
etmistir. {lahi Zat icin kullanilan illet kelimesinin manasini
aragtiran ve zamani, illet ve malil arasindakki iligkinin 8z
olarak kabul eden felsefe, Mutlak Zat-1 evrende Once var olan
ve buna distan tesir eden her geye kadir bir zat olarak
algilamaktaydi. Doysiyla ilahi zat, illet-.maliil veya sebep-
netice zincirinde son halka, evrende olusan ve ortaya ¢tkan
her seyin gercek kaynagi olarak kabul edilmigti. Neticede
yoneticilerin- ve halkin her zaman degisen davranis ve
hareketleri igin Kur'an-1 Kerim'de gerekce aramuslards34!,
Taha Suresinin "Rabbimiz ber seye yaratilisini-(Kendine has
ozelliklerini) verendir" anlamindaki 50. ayetine atifta bulunan
ikbal'e gore, "Demek ki her seyin kaderi, bir efendi gibi
digardan emreden, talihin acimasiz eli degil, her seyin i¢
yetenegidir.Yani bunun yarattig: imkanlar elde edilebilir ve i¢
biinyesinde sakli olup, herhangi bir dig baski olmaksizin
siralariyla kuvveden fiile gikarlar"342 B

Mutlak Hakikatin hayatindaki her saniye orjinal ve
gercektir. Mutlak surette yeni ve 6nceden tahmin edilemeyen
durumlar meydana gelmektedir343. [kbal'e gore, gerek bir
zamanda yasamak, seri halindeki zamanin zincirlerinden

341 Genig bilgi icin Bkz. Akbulut, Sahabe devri ..., s. 304, Krs. Omer
Nasuhi Bilmen, Muvazzah 1lm-i Kelam, Ist. 1972, s.309.

342 kbal, Dini Diisiincenin Yeniden ... s.76.
343Aym yer.
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kurtulmak, dakikadan dakikaya onu yaratmak ve yaratis igini
tamamen serbestce ve yeni bir bicimde yapmaktr. K. Kerim:
"O'nu (Cenab-1 Hakk't) her an yeni bir is mesgul eder" diye
buyuruyor. O halde gerceken her yaratici faaliyet, 6zgiir
faaliyettir, icad ve yaratis, tekerriiriin ziddr olup mekanik
fiillin belli bir o6zelligidir. Bunun i¢in hayatin yaratict
faaliyetini mekanizma tabiriyle izah etmek imkansizdir, ¢linki
evren Ozgiir bir yaratict harekettir3# . Ilahi vahyin dahi kendi
yaptiklarina feda edilmesi pahasina dahi olsa kader konusunda
yapmis olduklar1 yorum ve te'viller, Miisliman kitleler
iizerinde ¢ok ciddi ve kalici etki birakmisur345. Bu konuda
Ikbal'in diigiincesi su tarzda sekillenir: "Iradelerinde Allah'in
takdiri gizlenen insanlar, kendilerini cebir ve takdirin emrine
terk etmisierdir. "Ko6tii" olan hergsey, yavas yavas "giizel"
oldu"346.

b- Hiirriyet ,

Kur'an-1 Kerim'de Hz. Adem'in cennette isledigi
giinahindan &tiirii diinyaya indirilisi kissasi anlatiimaktadir347.
Bu kissadan maksat, daha cok, insanin tabii duygu ve
ihtiyaglarinin ilkel durumundan ¢ikip, siiphe ve itaatsizlige
muktedir ve suurlu gekilde: 6zgiir bir sahsiyete sahip olma
haline yiikseldigini isaret etmektedir. Ikbal'e gbre bu hadise
insanin fitrat riiyasinda uyanarak kendi sahsiyetinin de belli bir
onem tasidigini anlamasadir 348,

344 {kbal, Dini Diisiincenin ..., 5.77.

451kba1 ayni eser §.153, Krs. Seyhuhslam Mustafa Sabri. Insan ve Kader,
[stanbul, 1989, s. 167.

40 jkbal, D. Kelim, 5.59.
-%47Bakara. 35, 36, 38.
348 {kbal, Dini Diiglincenin Yeniden... s.119.
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Ikbal'e gore, insanin ilk giinaht, onun hiir iradesi ve
istegiyle suurlu olarak igledigi giinahti. Bundan dolayidir ki;
Kur'an-1 Kerim, Hz. Adem'in bu ilk giinahinin affedildigini
kaydeder349. [kbal'e gore, insanin suurlu olarak yaptigi bir
iyilikte baski ve cebir yoktur. Iyilik demek insanin kendi
rizastyla ahlaki bir kanun ve ideal: takib etmesidir. Yoksa
hareketleri upki bir makine gibi dnceden belirlenmis ve
sinirlandirimig olan bir varliktan hayir beklemek yanligtir.
Bunun igin hiirriyet, "hayir" veya "iyilik" igin ilk sarttir350,

Her insan hayri se¢me hiirriyetine sahip oldugu gibi,
hayrin aksini de segme hiirriyetine sahiptir. Insan bu maksatla
sianmaktadir: "Sizi bir imtihan olarak hayir ile de, ser ile de
deniyoruz" 33!, Hayr ile ser birbirinin zidd1 olmakla birlikte,
Ikbal bunlar biitiiniin birer parcast olarak kabul etmektedir.
Bu iki parga sistematik biitiinler olup bu pargalar birbirleriyle
karsilikl iligkilerle anlagilabilir352.

349Bakara, 37, Krs. Taha, 122-123.

30ikbal, Dini Disiincenin Yeniden.., s.120, Krs. Yazicioglu M. Sait,
Maturidi ve Nesefi'ye gore insan Hirriyeti Kavrami, Istanbul, 1988,
s.77. M. Sabri, Insan ve ..., s.171.

3SlEnbiya 35, Krs. Bilmen, Muvazzah..., s.309.

352ikbal. Dini Diigtincenin Yeniden.., s.120, Krg. fzutsu Teshihiko,
Kar'an'da Allah ve Insan, gev: Siileyman Ates, 1963, 5.117.

.
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II- TASAVVUFi KAVRAMLAR

A- TASAVVUFI DUSUNCE

Tasavvuf Bati'da mistisizm diye tammlanan disiplinin
adidir. Ancak bir ¢ok yoniiyle mistisizmden ayrilir353 . Mistik
demek ilahi seyler hakkinda bir takim batini bilgiler verilmig
olup buniar hususunda kimseye birsey sOylememesi gereken
insan demektir334.

Bugiin mistisizm denince daha ziyade insamin akli
melekeleriyle ulasamadif1 bir yiicelise veya "mutlak"a sezgi
yoluyla dogrudan dogruya ulasmasi, yani araya mantiki
diisiince veya bagka herhangi bir vasita girmeden temas
kurmast anlasiimaktadir333 . Tasavvuf, miisliman imanmn bir
boyutudur. Yani islamin deruni cephesidir. Tasavvuf denince
pek cok kisinin aklina belli bir hayat tarz: ve bu hayat
yasayan bazi insanlar gelir. Bunun igin tasavvufun en belirgin
ozelligi bir felsefi diigiincenin savunmasinm1 yapmak degil,
diinyaya karst belli bir tavir takinmak ve bu tavra uygun bir
hayat yasamak olmugtur336.

Tasavvuf digtincesi , Hicri I yiizyilda ortaya ¢ikmigtir.
Ikbal ve bir ¢ok alim tasavvufun ortaya 91k1§ sebeplerini gu
faktorlere dayandirmaktadr: ~

a- Siyasi huzursuzluklar,
b- Mu'tezilenen agin akilcilig,
c- Mezheb tartigmalart,

353 Gem§ Bilgi icin Bkz. Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gore Tasavvuf, s.45.
Gunoor Erol, Islam Tasavvufun Meseleleri, Ist. 1991, .17,

255Aym eser, $.20, Krs. Garaudy, Islam ve .., s.31, 1z Mahir, Tasavvuf,
Ist. 1990, 5.23, v.d. :

356Gungor, age., s.28.
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d- Mezheplerin dini hayata ilgisizligi,

e- Asint ziihd fikrinin yerfegmesi®37,

Siiphesiz Ikbal'in fikriyatina damgasini vuran en 6nemli
unsurlardan bir, tasavvufi disiincedir. Pek ¢ok miistesrikin
iddia ettiginin aksine Islam miitefekkirlerinin ortak noktada
birlestigi, ayn1 zamanda lkbal'in de, aynr fikirde oldugu gibi
tasavvufun kaynagi Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamerin
yasadig1 siinnettir33®. Garaudy'de aym goriiste olup mensei
yabanci kaynaklar degil, bizzat Kur'an-i Kerim oldugunu
belirterek; "Tasavvuf Kur'an'in yorumudur. Onu bir okuma
tarzi, ozellikle de onu yasama bicimidir" der339.

 Genellikle mutasavviflar su goriglerde birlesirler.
Tasavvuf, Islam'in zaruri bir boyutudur. Islam'in sekilcilige ve
dig kuralciliga doniistip donuklagmasina engel olmasit icin
gereklidir. Islamin yasayan,; 6ziimsenmis, yaratict bir islam
olarak kalmast igin tasavvuf sarttir360,

Tkbal'e gore tasavvufi tecriibenin ozellikleri sunlardir:

I- Tasavvufi tecriibe dogrudan dogruya meveuttur ve
herkes dogrudan yasar.

2- Tasavvufi tecriibe sentez ve tahlil edilemez bir
biitiindiir.

357 [kbal. Iranda Metafizigin Gelisimi, s.56-60. GenisBilgi icin Bkz.
Oztiirk, Kur'an ve Sunnete Gore.., 577 Mahir iz, a.g.e.. 24, Nicholson,
fslam Sufileri, Terc: (heyet). Ankam 1978, s.5.

358ikbal. iranda Metafizigin Geligimi. 5.56. Krs. Oztiirk, Kur'an ve
Siinnete Gore.., $.45, Sthreverdi. Avarifi'l Maarif, Cev: H. Kamil
Y ilmaz, Irfan Giindiiz, Ist., 1990, s 5.

259Ga\audy [slam ve ... 5.38-44, Krs. Ouztirk, a.g.e.. 545, Nicholson,
[sldm, s.8.

260Gnnrdudy. a.g.e.. s.44, Kugeyri, Risale ... s.589, vd. Mahir iz,
Tasavvuf. s.24.
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3- Musatavvifin tasavvufi tecriibesi her geye ustin ve
herseye egemen bir vaziyette tecriibeyi yasayan ferdi
- sahsiyetini agan, diger bir zat ile yakin ve igten temas kurar.

4- Tasavvufi tecriibenin bagkalarina aktariimasi miimkiin
degildir.

5- Tasavvufi tecriibe yasanirken serili zamanla iligkisini
kesmek anlamima gelmez 30!

Ikbal'in tasavvufi fikirlerine yén veren bazi unsurlar
bulunmaktadir. Daha 6ncede belirtildigi gibi Ikbal, Mevlana
ile karsilastiktan sonra fikri yapisinda onemli bir degisikligin
varlig1 goze carpmaktadir. Ancak istismara agik ve istismar
edilen tasavvufi diisiince kargisinda da tavrint acik¢a ortaya
koymustur. Ikbal'e gore tasavvuf insani miskinlestirmemistir.
. Ona gore tasavvuf, dini donduran fikirlere karsi bir dzgiir
diisiince seklidir362

1- Tasavvufi Diisiince ve ikbal

Ikbal'in diisiincesinde ¢6r-¢op, su ve g¢amur, insan
sembolit olarak kullanihir. Agk ve goniilden habersiz insan,
¢Or-¢cop veya camur mesabesinde degersizdir. Ancak benligini
yiikselten insan, kainatin en degerli varlig: haline gelir.
Alemin kemiyet ve keyfiyetini idrak etme derecesine
'yiikselir363 . [kbal daha da ileri giderek felekleri bile kendi
arzusuyla dondiirecegini belirtir: "Dinin hakikatini bilen
miisliiman Allah'tan bagkastna secde etmez. Eger felek O'nun

361 jkbal, Dini Diigiincenin Yeniden.., s.37, Nicholson, islam ... s. [kbal,
88, franda Mutahzwm $.54,

)’6“lkbal Dini Diisiincenin Yeniden.., $.305. [randa Metafizigin. .. 5.53
363 jipal, P. Megrik. . 31 ‘ :
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muradi iizerine donmiiyorsa, o felegi kendi muradi lizere
déndiiriir 364 .

Ikbal'in siirlerinde tasavvufi bir hava hakimdir. Etrafinda
gordiigi yanlislardan gikayet ettiginde hemen onlarin goniilden
ve agktan mahrum olduklarmdan bahseder. Mesela: Alimlerin
kafalarma bilgiyi doldurduklarini, ancak kafalarindan asagiya
gecip goniillerine inmedigini3® vaizlerin ¢ok giizel seyler
konusarak dinleyicileri mest ettiklerini halbuki soylediklerini
yasamadigini, dolayisiyla sozlerinden agk ve cezbenin
kalmadigint vurgular366.

Ikbal'in en ok sikayet ettii; dinin yanlis anlagilmasi
neticesinde meydana gelen sapmalardir. Bu sebeple
miisliimanlarin baglart dertten ve elemden kurtulmug degildir.
Bu yanhs anlayislardan biri de tasavvufi anlaystir.

Ikbal'e gbre, tasavvufun ortaya g¢ikigt orjinaldir.
Toplumda icra ettigi fonksiyonun ¢ok gijzél ve o derece
onemli oldugunu ancak daha sonra bunun orjinalligini ve
heyecamm kaybettigini belirtir: "Hig siiphe yok ki, tasavvufi
tecriibe ve gozlemleri toplamak suretiyle zat ve benligimizin
diinyalarini bize agmgtir. Tasavvuf, goz kamagtirict ve i¢
acicidir. Fakat kohnelegsmis bir metafiziin fikirleriyle
sekillendirilmig belirli bir ifade tarzi bugiiniin zihinleri tizerine
uyusturucu etki birakir. Onun igin bugiin tasavvuftan

364ikbal, A. Hicaz, 5.60. Krs. Cevadname, $.20, "Benligini o kadar yiikselt
ki. her takdirden once; Bizzat Allah sorsun kufuna; nedir arzun?" (Bkz.
B. Cibril, 5.72). Genis Bilgi i¢cin Bkz. Schimmel, Tasavvufun Boyutlari.
Cev: Ender Giirol, Istanbul 1982 s.183.

365 jkbal, B. Cibril, 5.63, Krs. E. Hodi, 5.62.

366ikbal. B. Cibril, s. 127, Krs, Tanumi Kaynaklary ve Tesirleriyle
Tasavvuf, Haz. Cogkun Yilmaz, Istanbul, 1991, s.67, v.d.
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bahsedilince gonliimiizde herhangi bir seving yaratmaz"367,
Ikbal, bunun sebebini; adsiz bir "hi¢"i bulmaya caligmak,
somut diigiince ahgkanliklariyla, hakiki ve fiili bir Allah
tecriibesi isteyen cagdas kafay: tatmin etmiyecegini belirtir368,

[kbal, sufilerden sikayet ederek onlara adir ithamlarda
bulunur. Bunun sebebi ise her devirde ve her miiessesede
goriilen istismar olayidir. Ikbal'in yasadigi donemde
mutasavvif oldugunu séyleyen pek ¢ok kimsenin mevkiye ve
rutbeye taptiklarini, Islamiyetin serefini ayaklard
digtirdiiklerini dolayisiyla tasavvuf miiessesesinin degerini
al¢alttiklarini iiziintiiyle belirtir369,

Ikbal'e gore, her sagini uzatanm, mutasavvif hirkasi
giyerek miiridleriyle birlikte seferlerde dolagtiklarini, koy
cocuklarma maskara olduklarinm halki manevi ihtiyaglarindan
habersiz olduklarin belirterek bu gibi din tacirlerinden Allah'a
sigindigint vurgular370. Eserlerinde parayi ve maddiyati put
diye tavsif eden Ikbal, seyhlerin, putlarm agk ugruna dinlerini
feda ettiklerini belirtir37!,

fkbal'in kendi yasadig de‘;/irde sufilerin var olduguna,
ancak, ne gercek mii'minin, ne de gercekten kalbi uyanik bir
sufinin kalmadigindan yakm1r37—.

Bir siirinde Ikbal bu derdini $6yle dile getirir:
"Yaziklar olsun agkin cinneti kalmadi artik

367 [kbal, Dini Disiincenin Yeniden.... s.127.
368 Aynt yer.
369kbal. ikbal. E. Hodi. s. 62. Krs. Kuseyri, Risale..., s.95.
70Aym yer.
1/—'\ym yer.
372ikbal, B. Cibril, s.91.
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Miisliimanlarin damarlarinda kan kalmad: artik.

Namazlarina bak saflart egri. secdeler huzursuz, kalpte
huzur yok, ¢iinkii igten gelen ilahi cezbe kalmadi artik"373.

Daha Onceki bolimlerde tekkelerin ve sufilerin
toplumdaki fonksiyonlarini kaybetmelerini miisliimanlarin
¢okiis ve yikilislartnin en Snemli sebebi olarak
zikretmigtik?4. Bizim  tesbit edebildigimiz kadariyla
misliimanlarm ¢okiy ve yikiliglarinin sebepleri, ayn zamanda
Ikbal'e gore tekkelerin ve sufilerin toplumdaki etkilerini
kaybetmeleri ve yikiliglarida hemen hemen benzer sebeplere
dayanmaktadir:

- Mutasavviflarin paray:, mevkiyi ve gohreti 6n plana
¢ikarmalari, bu miiessesenin yipranip ¢dkmesine zemin
hazirlamistir 375,

2- Ilim ve bilgiden yoksun kisilerin  bu ise
“soyunmalar1376,

3- Kalplerinde agk ve cezbeyi kaybetmeleri377.

‘4- Fakr anlayigin, diinyadan el etek ¢ekmek ve dilenmek
manasinda algilamalari378 .

5- Anlattiklan seyleri kendilerinin ya§amamalapl379,

373ikbal, B. Cibril. 593, 5.93.
374Bk2. 2. Bolum.
35ikbal, E. Hodi. s.62, Krs. Tanimi Kaynaklari.., M. Kara, Sufilerin
Tenkitleri ve Tasavvufu Thya Faaliyetleri, s. 75, v.d.
376kbal, Bal-i Cibril, 5.75.
77lkbal. Aym yer, Krg. Darb-1 Kelim, s.11.
78Aym eser, s.91, Krg. D. Kelim, s.11.
379Aym yer, Kry. Tanmim Kaynaklar ve..., s.67, v.d. Kuseyri Risalest,
5.589. vd.
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2- Mevlana ve ikbal

Ikbal'in Mevlana'ya olan baghiligint bu iki sahsiyeti
manen miirsid-miirid derecesine c¢ikardigini ¢alismamizin
muhtelif yerlerinde belirtmistik3%0, Ikbal, tarih belirleyecek
olursak 1911 senesinden itibaren Mevlevidir. Bu tarihten sonra
yazdigi eserlerin biitiiniinde Mevlana'min fikirlerinin “ve
maneviyatimin izlerini gérmekteyiz. Ikbal, Mevlana'nin
kendisine ruhi onder oldugunu 1srarla ve sevingle belirtir.
Yazdig1 her Fars¢a eserinde Mevlana'ya telmih ile s6ze baglar.
En onemli eseri olan Cavidname'de, yaptif1 manevi
seyahatinde Mevlana, yanindaki rehberidir. Ikbal,
Mevlana'min fikirlerini bir biitiin olarak almig, O'nun dinamik
tasavvuf anlayigina orjinal bir yorum katarak cagimizin
anlayisina tagimigtir.

Mevlana'nin Mogol, Ikbal'in Ingilizlerle olan iligkisi
ortak ozellikleridir?®!. Mevlana'min giiclii gérev suuru,
Ikbal'de de goriiliir. Yani Ikbal Mevlana'dan aldig: terbiye ile
halkina karst tarthi misyonuna inanarak, toplumuna inang ve'
siirekli eylem agilamak istemistir. Hayata yOn veren 1518 agk
ve sevgi olduguna inanmigtir.

Ancak Ikbal ile Mevlana arasinda bir konuda goriis
farkliligt mevcuttur. Mevlana - eserlerinde bir miirside
baglanmayi ve miirsidde fani olmayi, benligini miirgidinin
benliginde yok etmeyi telkin eder382. Ancak Ikbal, her ne
kadar Mevlana'nin ruhun ilahi kaynag: fikrini benimseyip
benlik felsefesinin temelini olustursa da, Ikbal'in Allah',

380 Genis Bilgi i¢in Bkz. 2. Bolim, Burada genis yer verilmeyecektir.

38 Aminuddin M.. Mevlana Celaleddin Rumi'nin Dr. ikbal izerindeki
Etkisi, Pakistan Postast, 1977, s.5. '

382 Meviana, Mesnevi, c. 1V, 545, Krg. C.1.5.239.
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Mutlak Benlik. insant da Allah'm yaninda bir benlik olarak
yanyana duran ve baraber c¢aligan iki sahsiyet olarak gormesi
Mevlana ile fikri yonden aynlmislardir. Dolayisiyla benligini
seyhinin benliginde feda edemeyen Ikbal, O'nun fenafi's-Seyh
olmasina mani olmaktadir3®3. Ancak lkbal eserlerinin baz
yerlerinde bir miirside baglanmayi telkin etmektedir3%4

B- IKBAL'IN DUSUNCESINDE TASAVVUFI
HAYAT
1- Manevi Yiikselis

ikbal, tahsil hayatinin ilk yillarindan itibaren tasavvuf
editimi gdrmiis, hayatt boyunca hem tasavvufla tlgili pek ¢ok
eser okmus, hemde i¢ ice yasamstir. Ozellikle Mevlana'nin
Mesnevi'sini okuduktan sonra fikir yapisinda meydana gelen
degisiklikleri belirtmistik. Ayrica olgunluk devresi
diyebilecegmiz Ikbal'in 6mriiniin sonlarina dogru verdigi
eserlerinin biitiiniinde tasavvufi bir hava hakimdir. Oliimiinden
hemen sonra yayimlanmis eseri olan Armagan-1 Hicaz'da ise
bu durum tamamen zirveye ¢ikmig, Hz. Peygamber'e olan
agkini ve O'na olan baghligini daha derinden hissederek
kaleme almistir.

Ancak daha 6nce de belirtildigi gibi Ikbal, gayesinden
saptirtlip insanlari tembellige ve cehalete siiriikkleyen tasavvuf
anlayisina ve boylesi bir tasavvufi yasayisa karst ¢cikmis dmrii
boyunca bununia miicadele etmistir. Ciinkii Ikbal'in yasadig!
donem icerisinde Miisliimanlarin zihinlerine yanhs fakr, ziihd

383 Dayanir Kemal, Bilyiik Tiirk Dostu M. {kbal. Ank. 1984, 5.53.
384 Bkz. ikbatin Digtincesinde Tasavvufi Hayat, s.7.
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ve tevekkiill anlayisi hakimdi. Bu ise bagka milletlerin
hakimiyetlerini ve istiinlikierini kabul etmek; onlart taklid
etmek sonucunu dogurmustu.

Iste Ikbal'e gore tasavvufi hayat manevi yiikseligtir. Bu
yiikselis en son ilahi huzurda son bulur. Insan topraktan
yaratitlmigtir. Ancak ruhen melekler gibi hatta onlardan daha
ivi ucabilir. Gegtigi her makam, menzil ve felekler, eski ve
“gecicidir. Ciinkii manevi yiikselisin nihayet buldugu nokta
ilahi huzurdur. Ikbal bu konuda sdyle der: "O topraktir ama
ucusta -melekler gibi onun yolunda gok, eski bir hudut
kulesidir"385 . Ikbal, insanin ruhuna "can nuru" der. Bunun
ozelligi giinesten daha parlak ve lekesiz olmasidir. Toprak ve
camurdan yapilmig insanin icinde bulunan can nuru,
mekanlardan mekansizhiga dogru, yol, iz olmadan seyahat
eder38¢ . Can nuru tasvirini Mevlanada da gormekteyiz: "Baki
olan can giinesi, dyle bir giinestir ki, asla gurub etmez"387,
"Gergi gdlge de giinesin varliginda bir nisan verir, fakat asi}
giines, her an can nuru bahseyler” 338 ‘

Ikbal'e gore bu can nurunu tastyan insan, her ne kadar
giinahkdr olsa, isyan etse de yine onun varlif1 yeryiiziinde
yapug faaliyetler diinyanin inkigafini saglamaktadir. Ayrica
onun gozii dyle bir keskin goriig sahibi oluyor ki, giiniin
birinde goze goriinen tecellilerden ve ilahi sifatlardan
vazgecerek, Allah'in zat nuruna sahit oluyor38?. Ancak
maddeye esir olan insan, bu manevi ylikselisten nasibini

385 jkbal, Cavidname .s.19.

380 {kbal, Ayni yer.

387 fkbal, Mesnevi, c.l. s.10. Beyt, 119,
388 Aym yer, Beyt. 117, '

389 kbal. Cavidname. s.20.
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alamaz. Manen kor olan -maddi kor gibi- giinesi goremez.
Ancak bu, Allah'in uzak olmasi manasma gelmez. O'nun
yaninda bulundugumuz halde O'nu idrak edemeyiz. Ikbal'e
gore boylesi bir yasayis oliimdiir. Ciinkii hayatin bir manast
kalmamaktadir390,

Tkbal'e gore manevi yiikselis lic merhalede gerceklesir:

I- Kendi suuru: kendini kendi nuru ile gérmek. Bu suur
kendisine benlik hissini verir ve mevcudiyetini ilk defa
gosterir.

2- Digerlerinin suuru: Kendini digerlerinin nuru ile
gdrmek Mubhitine yaptig: tesir ve orada uyandirdigs tepkiler
kendisine kendini baskalarinin aynasinda gdrmek imkanini
veriyor. : o
3- Zat-1 Hakkin Suuru: Kendini Zat-1 Hak nuru ile
gormek. En yiiksek suuru bu mertebede yani Allah'ta buluyor.
Insan ilahi cemale asik olup onu idrak ettikten sonra kendini
Allah'in nurunda gériiyor. O zaman insan-1 kamil haline
gelmis oluyor3! .

Ikbal'e gore yasamak insanin iginde bulunan benlik
kuvvetini en mitkemmel gekilde gelistirmek demektir. Insanin
kiymeti yalmz bu benlige baglidir. Onu inkisaf ettirmek
suretiyle insan Allah'tn huzuruna gidecek kadar kuvvetli
oluyor, orada durmak kabiliyetini kazaniyor.

Ikbal'deki manevi yiikselis fikri Cevidname'de genisce
tslenmektedir. Mevlana ile basladiklart yolculuk bir ¢ok
felekleri ve cenneti gectikten, bir¢ok sair, filizof ve din
adamiyla, meleklerle ve geytanla karsilasip sohbet ettikten

3?01kbal. Ayni eser, s.11.
39T ikbal. Cavidname . s 27.
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sonra yolculuk ilahi huzurda son bulmaktadir. Bu yolculuk
Cavidname'de manevi bir yolculuk hayalinin kaleme alinigi
seklidir.

- Cavidname'de ve diger eserlerinde bir insanmn manevi
inkisafin1 nasil gergeklegtirecegini, neler yapmasr gerektifini
ve ne gibi manevi merhalelerden gegmesi gerektigini
eserlerinin muhtelif yerlerinde dile getirmistir.

2- Ikbal'e Gére Manevi Yiikselisin Sartlar

a- Helal lokma392,

b- Imanm tatbikat haline getirilmesi: Tkbal bir siirinde
soyle der: "Imana uygun isler, ibadetler imanm zevkini artirir.
Tatbikat haline gelmeyen iman dliidiir" 393 .

¢- Goniil sahibi olmak, manevi inkisafin ilk durag: ve ilk
sartidir394, Ikbal, "goniil"den ¢ok bahseder. Onun "géniil"i
mutasavviflarin nazargahi ilahi olarak kabul ettikleri manevi
kalptir. Ikbal'e gore olii goniil, goniil degildir3® . Goniilleri
olenler yasama sansina sahip degildir. Ikbal, génliin makamin
argin iistiinde kabul eder?99.

d- Seher vakti: Tasavvuf diiglincesinde seher vaktinin ayri
bir énemi vardir. O vakit, ilahi tecellilerin harekete gectigi bir

392Himli Miirid: "Bilim ve hikmeti nasil aramalt bulmah? Nasi ilahi agkin
hareretini derdini ytrek yarasim elde etmeli?® Piri Rumi: "Bilim ve
Hikmet Helal ekmekten dogar. Incelik ve agk helal etmekten gelir" Bkz.
Karahan. Dr. M: lkbal ve Eserlerinden Se¢meler, s.167. krs. Oztiirk,
Kur'an ve Siinnete.., s.159, Mi'minun. 51.

393 jkpal, R. Bihodi, 5.52.

394 jkbal'in manevi inkisaf die bahsettii tasavvufta "siilik" denilen manevi
egitimden gegme olaywdir. Bkz. Necmiiddin Kiibra, a.ge., s.191.

39 jkbal, D. Kelim, 5.17.

3968 Cibril'den, M. ikbal ve_Siirlerinden Se¢meler, A K. Karahan, s.165.
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“andir. Dualarim kabul edildigi, nazlara ve niyazlara cevap
verildigi bir saattir. Bunun igin Ikbal bu saati manevi
viikseligin bir basamag: olarak kabul etmektedir.

"Yalvarma lezzetini seher vakti benden ¢ekip alma, iltifat
eyleme nigahtan gafil bulunmaya”397. "Ister Attar ol. ister
Rumi, ister Razi ol, ister Gazali, hersey bostur seher vakti
yalvariglarindan mahrumsan"398

e- Aglamak: Ikbal'e gore goniil sahibi herkes aglamali ve
gbzyasi dokmelidir. Bunun da Ikbal manevi yiikselisin
basamaklarindan biri olarak kabul eder. ,

"Eger senin bir avug topraginin igine kanlar déken parca
parca bir goniil koymuslarsa bahar bulutlarindan yeryiiziini
siislesin”3¥?. Ayni benzetmeyi Mevlana'da da gérmekteyiz:
"Giinesin hararetiyle alem bulutunun aglamasi nasil cihanin
agzmn tadin getiriyor, nasil alemi hog bir hale sokuyorsa,
sen de -akil glinesint yak, goziinii gdzyaslar: sacan bir bulut
haline getir400.

f- Fakr: Thtiyag, yoksulluk, mahrumiyet hig bir seye sahip
ve malik olmadiginin guurunda olmasi gibi manalara gelirt0!.
Tasavvufi diiglincede, kisinin her bakimdan kendini Allah'a

~muhta¢ bilmesidir. Bu manada mali ¢ok olana da fakir
denir02, Kur'an-1 Kerim'de tek bagma fakirlik veya zenginlik
onemli saydmamigtir. Yani insanlar arasinda fakirlik veya

37{kbal, B. Cibril. 5.42.

3’98Aym eser, s.72.

399 {kbat, P. Mesrik, s. 31, Krs. Kugeyri, Risale..., s.134

400ikbal, Mesnevi, ¢.V. 5. 15-16.

40‘Uluda§;. Tasavvuf terimleri, s. 171, Kuseyri, a.g.e., s.440, Hucviri;
ag.e., s. 100. o :

402KL1§cyri.' a.g.e., s. 440, Hucviri, Kesf..., s. 105, Mahir iz, Tasavvuf,
s.136. -
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zenginlik olciisii asla kullaniimamigtir. Mutasavviflara olci

olan Hz. Peygamber'in yasadigi fakr hayatidir. O'nun yasadig
manada fakirlik: "Sen her seye sahib oldugun halde higbir
seyin sana sahib olmamasi"dir. Eger sahib oldugumuz seyler
bize sahip olmaya baslarsa o zaman gegerli olan 6l¢ii: "Hicbir
seyi kendine sahip kilmamak ig¢in, hi¢ bir seye sahip
olmamak "tir403

Ikbal'e gdre fakr; benlifini kuvvetlendirerek manevi
yiikselisi gerceklestirmek icin "nasil" ve "ne kadar?"
kayitlarindan kurtulmaktir. Fakirlikte bu mertebeye ulagmig
bir insanimn bir tek sozii, biitiin diinyevi kuvvetleri yakacak
kadar tesirlidir: "Fakir adem atestir, amir ve kayser ¢optiir,
krallarm talih ve hagmetine, ¢iplak bir soz kafi gelir404.

Ikbal"e goére fakr, benligin kuvvetlenmesinde agk kadar
onemlidir: "Mii'minin fakr nedir? Cihetleri teshir etmek onun
tesirinden kole, mevla sifatlarini kazanir"405 . Insan hakiki fakr
sayesinde kendi imkanlarint geligtirmeye mecbur kaliyor,
zahiren zayif goriinen bir ruh, boylece glinden giine kuvvet
kazantyor406,

Birgok konuda oldugu gibi Ikbal, miislimanlarin fakr
anlayisilarindaki yanhshigr gormiis ve dile getirmistir. Tkbal'e
gore yasadigt donemde miisliimaniarin fakr anlayislan
parasizlik, miskinlik ve dilenmektir: "Su ve topraktan el
cekmek gercek zahidlik midir? Gercek zahidlik topraktan

403 Ozirk. Kur'an ve ..., $.223, Krs. Iz, a.ge.. S. 136, Nesefi. insan-i ...,
5.146. :

404 {kbal, Cavidname, s.51. Kry. Schimmel, Tasdvvufun Boyutlart, s. 195,
Kugeyri, a.g.e., s448.

4Oslkbd!. Cavidname, s.51.
406 kbal. Zebur-u Acam, s.218.

171



yaratilmiglara hakimliktir. Ey dervigler, miiridler, bikim ben
bu fakirlikten, ¢iinkii fakirliginiz parasizlik ve miskinlikten
ibaret"407,

Ikbal'in fikirlerinde, hakiki fakr timsali Hz. Ali ve
Selman'dir*0¥ Hakiki fakri yagayan insanlar hicbir zaman zelil
olmazlar. Onlar birer sultan gibidir?09.

g- Miirgide baglanmak: Tasavvufi diigiincede miirgide
baglanmak manevi arinma denilen "siiliik"iin birinci sarudir.
Miirgidsiz siilik miimkiin degildir. Tasavvufa miirgidlere
insan-1 kamil de denir. Insan-1 kamillerde insanlari manen
armdirma giicii vardir. Onlar Allah'in yerylizindeki zuhuru
olarak kabul edildiklerinden mecbri olarak bir yénleri bedenti
alemde, bir yonleri ilahi vasifiar1 tevil ettiklerinden dolay:
onlar bu giicii kullanabilmektedirler*!0 . Miirsidlerin yaptiklari
sudur: Miirgidler, dinin hiikiimleri, emirler -yasaklar bu igin
genel ¢izgilerini, asgari mestereklerini verir. Miirgid bu asgari
miisterekler iizerine oturttugu disiplini sayesinde ferdin ig
diinyasini aydinlatir ve manevi yiikselisi gergeklegtirir4!!.

Tasavvuf hakkinda eser yazmig olan mutasavviflar ve
tasavvuf disiplininde onder durumunda olan kisiler tasavvufa
‘girmek isteyenlerin mutlaka bir miirside baglanmay: tavsiye
ederek tasavvufi ayatin ilk sarti olarak sabul etmiglerdir.

407 ikbal, B. Cibril, 5.61, Krs. iz Tasavvuf, s. 136, Oztiirk, Kur'an ve.., s.
232

408k pal, Cavidname, $.53.
Yikbal, Z. Acem. s. 256.

4”)Ozlurk. Kur'an ve.... s.110, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatler, ist. 1990,
s. 108,

1 Oztirk, Tasavvufun Ruhu.... s.110, Kry. Iz, Tasavvuf, s.180, Krs.
Havva Said. Ruh Terbiyemiz. Cev: Cengiz Yagcl. Istanbul. (tarihsiz),
5.212. :
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Kuseyri, eserinin son béliimiinde miiritlere yaptigt tasviyelerde
saglam bir akide ile kuvvetli bir inanca sahip olduktan sonra
tarikat yoluna girmek isteyenlerin devrinin hakiki mirgidini
bulup intisab etmeyi tavsiye etmektedir4!2.

Ikbal'e -gdre imanda kemale, ilimde yakine, hayatta
huzura kavugmak icin kamil bir zata baglanmak gerekir#!3.
Ancak Ikbal gibi pek c¢ok ilim ve fikir adaminin yansira
tasavvufta yiiksek derecelere ulagmiy mutasavviflarinda
birlestikleri ortak nokta, devrin hakiki miirgidini aramak.
Ikamet ettigi beldede bulunmuyorsa bulana kadar hicret etmek
gerektigi noktasindadir14. :

ikbal'in diigiincesine gore bu devirde boyle bir zati
bulmal\ gercekten zordur: "Eger onu bulumazsan ara; bulursan
etegine yapis, bunu géren alemin imamt ve muktezasidir. Ben
ve sen natamamiz tamam odur" Ikbal bagka bir eserinde de
kamil zata baglanmak hakkinda goyle der: "Eger sevgiliden
sen mahrem bakis istersen ona aginalarin eteklerine saril"413.
[kbal'in manevi miirsidi Mevlana'da miirsidin eteklerine
sartimayi telkin ederek buldugun an teslim olmay: tavsiye
etmektedir: "Pir'i bul ki, bu yolculuk, Pir'siz pek tehlikeli, pek
korkludur, afetlerle doludur. Bir pir ele gegirdin mi hemen
teslim ol, Musa gibi Hizir'in hitkmiine girip yiirii"416.

Mevlana'nin da ifade ettigi gibi tasavvufi digiincede
miirgid-i kamiller, kendi zamanlarinda, peygamberin nuru

4lzKU§eyri. Risale, s.589. Krs. Nesefi, insan...; s.140, Neemiiddin Kiibra,
a.g.e., s.1533, Mesnevi, c.I. .57, Beyit, 725-426.

41‘;R Bihedi. .35, Kugeyri, a.g.e.. .90, Krs. Tanimi Ka)nakldu S.07,
v.d.

414KU§eyri, Risale ... s.2.
45 kpal, Z. Acem. $.208.
46 Mensevi, c.Il, $.236.
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kendilerinden zuhur eder. Ayni zamanda onlar herkesin
gonillerine hakimdirler ve istedikleri seyi yaparlar#!7.

[kbal'e gére kamil insanlarin yanindakilere ve esyaya tesir
etme giiciine sahiptirler. Ikbal, bu konuda séyle der: "Hava
dalgasr ile bir saman ¢6piinii ne yaparlarsa, aynini daglara da
yaparlar, hi¢ hayret etmemeli"418 .

Neticede miirgide baglanmak tasavvufi diisiincede nasil’
ilk sart ise, Ikbal'in diigiincsinde de manevi yiikselisi
gergeklesmesi igin aym zamanda benligin kuvvetlendirilip
yiikseitilmesi i¢in aranan sartlardan biri olarak
degerlendirebiliriz. Her ne kadar I[kbal, benligi bir sahsiyet
olarak goriip onun kaybedilmesine kargt olsada, bir miirside
baglanmay: benligini yok etmek manasinda degil, aksine
kuvvetlendirmek manasinda algilamak gerekir.

C- ASK

1- Askin Mahiyeti

Tasavvufi diisiincede tiim yiiceligine ragmen akil, tek
bagina insan1 Allah'a gotiiremez. Akh tek rehber olarak kabul
eden filozoflar ya Allah'a Varamam1§lar, veya sonunda aska
teslim olmuglardir. Yani akil ancak bazi ciiz'i gercekleri
kavrayabilir, fakat kiilli hakikatleri 6zellikle Allah't akilla
kavramak miimkiin degildir. Bu esnada agk devreye girer ve
Mutlak Hakikatle direkt temasa geger. Dolayisiyla Mutlak
Oz'e ulasip ondan bize sesler getirecek olan agktir. Ciinkii 6z
kendisi agk dedigimiz bir temel duygu ve arzu ile
hissettirmektedir. Allah'a varabllmek ask mertebesine
yiikselmekle miimkiindiirt!9.

4]7Mesnev1 c.V, s.63, Krs. c.1, s.134, Schimmel, Tasavvufun...s.184.
418!l\bal Zebur-u Acem, s.214, Krs. Schimmel, a.ge., s.184.
4”Altmtas Hayrani, Erzurumiu, I. Hakki, Ist. 1992, 5.66.
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Kur'an-1 Kerim, Kemal noktasina ulagms imani, agk
olarak tarif eder#20. Islam alimleri dinin esasini ihlas olarak
tarif ederlerken, ihlasi da: kargilik beklemeden sevmek olarak
nitelendirmiglerdir*?! . ‘

Buhari'de yer alan bir Hadis-i Kudsi'de goyle
buyurulmustur: "Kulum bana ibadetlerle o kadar yaklagir ki,
Onu severim. Bir kere de onu sevdim mi, artik ben o kulumun
isittigi kulagi, gbrecegi gozi, siddetle kavrayacagr eli ve
yiiriiyecegi ayagi olurum" 422

Mutasavviflar gercek agki, mecazi agk dedigimiz ol¢iili
iliskilerden su sekilde ayrmiglardir: Agik, sevgilinin kahir ve
liitfu arasinda fark gormez. Her sey Allah'tan geldigine gore,
O'nun nimeti kadar belalarma da "hos geldin" diyebilmelidir.
"Allah'in yolunda her ne vaki olursa iyidir. Dostun
nahosluguna merhaba"423

Mutasavviflara gore kulun Allah'a muhabbeti: Kulun
kalbinde duydugu bir sey olup, lafizla ifade edilemiyecek
kadar latif bir histir. Bu hal ve his, insant Hz. Allah't tazim
etmeye, O'nun razisin hergeye tercih etmeye, linsiyet ve
iilfetini, devamli surette kalbi ile O'nu zikrederek bulmaya ve
O'na karst iginde bir heyecan duymaya sevkeder424.

420 Bakara. 165.
421 Oztirk, Kuran ve Siinnete...s.404. i
422Byhari. 38, Krg. Erdem Hasan Hisni, ilahi-Hadisler, D.EB. Yay.,
Ankara, 1985, s.35.
423 fkpal, Cavidname, .93, Krs. Oztiirk, Kur'an ve ... 5.405.
24Ku,§ey1'i. Risale. s.492.
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Mutasavviflar tarafindan muhabbet, gerek giyabinda gerekse
huzurunda sevgiliye muvafakat etmektir demislerdir423

Felsefi diigiincede agk, Allah'a karsi olup Allah' saf iyilik
“ve insanlarda mevcut sevginin-nesnesi olarak kabul ederler.
Yaratilmig her varlik dogugtan salt iyinin agkiyla bezenmigtir.
Bunun i¢in diinyanin yaratihgmin veya var olan her varlifn
tagip yaydmasinin prensibi agktir. Iste bu prensiple her sey
zaruret kanununa gore Allah'tan ¢ikar ve gene O'na doner20.

Ask i¢in miifrit muhabbet#?7, sevginin mertebesi, varligm
asli, yaratihg sebebi gibi tanimlart yapimistir428. Muhabbet
nurdur, agk ise ategtir. Muhabbet siddetli ve kuvvetli olunca
agk meydana gelir. Mutasavvuflar agki, hakiki ask ve mecazi
agk diye ikiye ayirmuglardir. Hakiki ask: Allah sevgisinin
_g6nliinde ‘galip olmast ve onun biitin gonlint
kaplamasidir42. Mecazi ask: insanin insana veya herhangi bir
seye duydugu sevginin gbz yoluyla goniile yerlesmesine
mecazi agk denir#9. Mecazi ask gecici ve yok olucu olan
seylere alakasindan dolayi bunlar yok olunca sevmek ve agk

4~5Aym eser, $.499, Krg. ibn Arabi ilahi Ask, Cev: Mahmut Kanik.
Istanbul, 1992, 5.169.

42(’Altmm§ Ibn Sina Metafizigi, s.73, Krs. Mehmet Bayraktar, Varolusun
sebebi ve varligin delili olarak ask, AULF. ¢ XXVIL 's. 299.

427 uddU Stileyman, Tasav vut Terimleri Soz1agi, Istanbul, 1991, 5.58.

42 és\meuddm Kiibra, Tasavvufi Hayat, s. 19, 5.172.

v42)Ncsch Aziziddin, Tasavvufta s.149.

“BOUIUddg, a.ge., s.58, Krs. Mchmet Bayraktar, Boylesi bir agka
"komedik agk" tabirini kullanir. Bkz. Yunus Emre ve Agk Felsefesi,
Ankara, 1991, 5.37.
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da vok olur. Her iki agskin da  makam matasavviflar
tarafindan kalp oldugunu belirlemiglerdir3!

- Gergek Ask

Ikbal'in diisiincesinde ask, benligi kuvvetlendiren en
onemli unsurlardan biridir. Agk, su ve topraktan yapilmig
insanin yanist ve ¢irpinisidir. Damarlarda kanin dolagarak
hayatin devam edip etmemest 6nemli degil, asil oneli olan
cigerin askla yanmasidir#32 . Diinya hayatini yuva kurmak, giil
koklamak gibi maddi seylerle meggul olmayi abes kabul eden
ikbal, boylelerinin nefesleri var oldugu halde géniilden
habersiz, asksiz ve sevksiz yasadiklarimi belirtir. [kbal'e gore
diinya, ask sarhoslugunun verdigi ah ve feryad ile yiikselis
yeridir433. Mevlana, diinya zenginligine sahip olanin higbir
kiymeti olmadigint goniill sahibi olmanmm asil zenginlik
oldugunu belirterek Allah'in da bunu istedigini belirtir: "Ey
zengin yiizlerce ¢uval altin getirsen Tanrt der ki: A iki biikliim
adam, goniil getir"#34. Can, yiicelmeye yiikselmeye can atar;
ten, kazanca, ota, yiyecege icecege®3 .

3- Mecazi Ask

Ask disiincesi, Ikbal'in fikriyatinda ilahi agk olarak
tezahiir eder. Ikbal, tlahi agkin insant uyamik ve akilh
yaptigimi bunun karsiti olan sehevi agklarin insanr ahmak
yaptiginn belirtir: "llahi ask ve vecd ki insani uyanik ve akilh

431 pky. Genis bilgi i¢in: Gazali, lhya-u Ulumud-din. c1V, s.597, v.d. Krs. ‘
Muhuddin Ibn Arabi, Futuhat el Melekiyye, Terc: Selahattin Alpay, Ist.,
1971, 5.303.

432{ibal, Bal-i Cibril, 5.65.

4338 Cibril, Z. Acem, 5.150.

43A’Mesnevi, c.V.s.74.

435 Mesnevi. c Jil, 5.363.
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tutar. Sehevi ask ve sevk ki insani ahmak ve sersem yapar#36.
Ikbal'in bu goriisiinii manevi mirsidi olan Mevlana ile
paylagtigim gérmekteyiz: "Ancak zahiri giizellige ait bulunan
asklar, ask degildir. Onlar nihayet bir ar olur"437.

4- Askin Niteligi

Mutasavviflar ilahi agkin kalbe yerlesmesiyle birlikte
insanin igini yaktigimi, akli sagskin goziikiir ettigini belirtirler.
Hatta agik o hale gelir ki: biiyiik korkular: dahi kiigiik goriir ve
bunlara dalmaktan ¢ekinmez#38. Nitekim Rabiatiil Adeviyye:
"Gergek manada Allah't seven kiginin inlemesi ve agki
mahbubu olan Allah'la beraber olmadik¢a dinmez"439.
Diyerek gercek agkin kalpte iniltiler meydana getirecegini
belirtmektedir. Ayni seyi Haci Bayram-1 Velide de
gormekteyiz. "Yandr bu génlim yandi bu génliim; Yanma da
derman buldu bu génliim"440. Goniildeki yanigin bosuna
olmadign: ifade eden Hact Bayram-1 Veli; Agk atesinin insam
yakmasiyla olgunluk mertebesine ulagtirdigini belirtmektedir.

Nitekim Ikbal'de; gercek hayati, Asktan dolay: yanisi
kabul etmekte olup aynt zamanda agkla insanin hiir olacagini
ve kimseden korkmayacagimi belirtir: "Damarlarda kan
dolagsmis dolagsmamis ne ¢ikar, Asil hayat ¢igerin
yamgindadir"#! . "Ne Sultana muhta¢ olur ne de Sultandan

4361kbal. B. Cibril. 5.62.

43’/Mesnevi, cl, s.16.

438Necmﬁddin Kiibra, Tasavvufi ... s.-120.

4-”gSiJ'hreverdi, Avarif..., $.630.

44()Cebecioglu Ethem, Haci Bayram-1 Veli ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara,
1994, 5§.274. : .

4“1 ikbal, B. Cibril. 5.67.
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korkar, Ask hiirriyeti kazanmadir, agk kimseye minnet
etmemektir” 442,

Ikbal'e gbre hayatta agkin yapamiyacagi higbir sey
yoktur, her imkansiz goriilen seyler agk sayesinde miimkiin
hale gelir: "Mii'min asktan, agk ise miiminden zuhur eder,
Bizim imkansiz gordiigiimiiz seyleri agk, miimkiin hale
kor"#43

Insanin ruhunda firtinalar koparan ask, Ikbal'in ifadesiyle
bu agk firtinasi insam1 benliginin suuruna ermesini saglar.
Bunun i¢in Hak diyarina gétiiren yollar ¢oktur fakat, sadece
ask yolu en iyi ve en kestirme olarak Hakka gotiiren
yoldur444,

Ikbal'e gore ask hayatin usul ve kanunudur. Agk
sayesinde yeryiiziinde bulunan unsurlar -Toprak, su, havaates-
ask sayesinde birlesirler. Askin yasayigini ise kelime-i tevhide
baglayan Ikbal soyle der: "Ask ise bizim yiireklerimizin yanisi
ile yagiyor. Lailahe illallah kivileim ile parliyor"443.

5- Ask ve Akl

Daha once de belirtildigi gibi mutasavvuflar aski
genellikle akla mukabil bir kavram olarak ele almaktadirlar.
Ask hakk: bulmada emin bir rehberdir. Ancak. akil, Allah'in
isim ve sifatlarinin tecellileri olan varliklar aleminde dolastr
ve o aleme iligkin izahlar yapar. Dolayisiyla akil, Allah'a
varma arzusuna uzaktan terciiman olursa da insani hedefe
gotiirmez. O halde akildan hizmet bekleyenler onu, agkin

44szm eser, s.143.

443 jkbal, R. Bihodi, s.5.
4 ixbal. Z. Acem. 5.150.
445 jkbal, R. Bihodi, 5.31.
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emrine verip askin parlaklifiyla parlatmalidirlar. Aksi halde
asktan uzaklagtirlmis akli ve onun {iriini olan bilgiler insant
ozlenen yo6nde yiiriitme yerine cambazlik ve menfaat oyunu
halinde kalirlar#¥. Mutasavviflarin bu gériisleri Mevlana'da
su sekilde tezahiir etmektedir:"Bahti yaver ve talihi kutlu olan
bilir ki, akil ve zeka taslama iblistendir, ask Ademden". "Ask
tleri gidenler igin gemiye benzer.Gemiye binen kisinin bir
afete ugramasi nadirdir. Cok defa kurtulur"#7 . Ayrica akli ve
zekayi birakip goniile dalarak hayranligi satin almayi telkin
eder. Akil ve zeka zan ve siiphe olmasina karsilik hayranlik
bakis ve goriistiir. Nihayetinde aska gotiiriir#4® . .

Ikbal, akil ve aski birbirine zit bir konumda degilde
tasavvufi digiinceye mutabik olarak aklin askin emrine
verilmesini ister. Ancak bunlar birbirlerini tamamlayan,
aralarinda yakin iligki bulunan bir konumda oimalar gerekir.
Ikbal, akl1 tek bagina fizoloflar gibi agksiz yol alan bir kilavuz
olarak diigiindiigii zaman, zamanin esiri, goz ve kulak
putlarinin hizmetkar olarak kabul eder®?. .

Ikbal'e gore, akil harkeste var olan bir seydir. Herkesin
vilcudu kan ve topraktandir. Ancak, bu akil, kan ve topraktan
olusan insanin i¢inde gizli saklt bir sir vardir iste o géniildiir.
Goniilde yerlesen asktir. Bunun icin akil ve ask her ikisinin de
bulundugu mekan insandir. Yalniz akil, dikkatle kainattaki
biitiin tezahtiratlari inceler ve onlardan zevk alir, ibret alir.
Ancak madde ve mananin sirrma ask olmadan ulagamaz450.

H66tark . Din ve Futrat, Istanbul, 1990, s.178.
4”d"iMesnevi, cIV.s.115.

448 Aynu yer.

M ikbal. P. Mesrik, 5.32.

450kbal. Cavidname . $.34.
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Aklin Hakka ulasmada yavas davrandigini belirten Ikbal,
bunun sebebini goyle aciklamaktadir: "Akil, renk ve kokuya
sarilmis oldugu i¢in dostun yolunda aheste yiirityor. Agk ise
yil ve ay bilmiyor, yolun, cabuk ve yavagini, yakin ve uzagin
bilmiyor". Maddi, diinyevi tezahiirata diigkiin olan akla, her
sifattan uzak olan rengi, kokusu, mekani, zamani: olmayan
ilahi masuka gitmek zor geliyor. Ciinkii, bu yolda tam bir
tecrit ve tam bir tasfiye ister en ufak bir maddi baglilik bu
yolda engel teskil ediyor. Maddi baglilik derken, fikirlere,
hayallere, ilmi sistemlere de bir baglilik olabilir. Mevlana'nin
dedigi gibi: "Askin besle alti ile isi yoktur, onun maksadi
dostun cezbesinden bagka bir sey degildir."#!. O halde aklin
didinmesi yalmzca zorlu hedefine gotiiriir. Agk ise diinyaya
ehemmiyet vermeden zaman ve mekanlar1 olmayan ruhani
aleme taarruz yaparak onu fetheder®2. Zaman ve makani
olmayan diinyayt fethettikten sonra insan bu diinyanin
icaplarini bagka tiirlii gormeye baslar artik manen Slmiistiir ve
manen kiyameti gorerek ilahi huzurda "ebedi hayata
kavusmustur. Ikbal bu durumu su misralariyla dile getirir:
"Ask mekansizlifa taarruz etmek demektir. Mezar1 gérmeden
bu diinyadan ayrilmak demektir"433,

Ikbal'e gire, ask bir gizli derttir ve bu kimde yoksa onun
teni vardir ama cani yoktur. Bunun igin can istiyenin yasamak _
isteyenin sonsuz bir agk ve hummali bir ¢irpinig istemeyi
ihmal etmemesi gerekir®34, ~ :

451 Mesnevi, ¢.VI. 5.3:

452 fypal, Cavindame, s.36.
453 Ayni yer.

4341kbal, P. Mesrik., 5.39.
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Ikbal, bir ¢ok eserinde agkla aklin karsilastirmasini
yaparak; akli Garpliar, bir kurnazlik ve hayat prensibi
goriirken, Sarklilar agk: kainatin 6zii olarak gordiiklerini
belirtmektedir. Aklin hakkt tanimasi agk sayesinde
mimkiindiir. Aska gelince o, akildan sadece bir dayanak
olarak yararlanir. Eger agk akilla yanyana gelirse miistesna bir
alem kurar. Yani Sarktaki askin, Garptaki akil ile
karigmasindan bugiin lazzim olan yeni diinya nizamm
husule gelebilir43> .

Ikbal'e gore, insan ask sayesinde hiirriyetine kavugur.
Cunkii akil, diinyadaki kemiyet ve keyfiyet igerisinde
gezerken, agk bunlardan uzaktir. Akil kendim der ve hep
kendi menfaatini diisliniir. Agk ise feragati paylasmayr ve
bagkalarina hizmet etmeyi prensip edinir. Bunun icin Ikbal
akil ve aski kargilagtirtrken akli, diinyevi seylerin semvolii,
agk: uhrevi gseylerin sembolii olarak tanitir:"Akil sevin ve
mesut ol der, agk kul ol ve bu yol ile hiir ol der"456.

6- Ask ve Ilim

Tasavvuf diisiincesinde ask, akla mukabil bir kuvvet
olarak ortaya konunca onun ilimle de ilgisi iizerinde durmak
zarureti hasil olmaktadir. Ciinkii ilim aklin bir semeresidir.
[lim, akil ile ask arasinda: yeralan bir diisiince triinii olarak
zikredilebilir. Kur'an-1 Kerim'de ilimden bahseden pek ¢ok
ayet bulunmakla beraber ilmin 6niinde arastiriimas: gereken
hudutsuz bir alem ve imkanin var oldugu belirtilmektedir457 .

[lim, Ikbal'in diisiincesinde diinyada olup bitenlerin yani
koku ve renk diinyasinin tefsiridir. G6z ve goniil onunla

455 jkbal, Cavidname, s.122.
456ikbal, R. Bihodi, 5.24.
45TBkz. Suara. 197, Krs. Maide, 105, Fatir, 23, Bakara 32.

182



beslenir. Ilmin bu verileri neticesinde insan hayretle ve
hayranlikla cezbe ve igtiyak makamina yiikselir ve Cibril'in
Hz. Peygamberi ilahi huzurda yalniz birakngi gibi insan
yalniz birakir*58 . {lim agkla kucaklagirsa Ikbal'in ifadesiyle
mutlyu bir alemi hazirlayict unsurlar arasmna girer. Bu konuda
Ikbal soyle demektedir: "[lim harf ve sese kanatlar verir,
cevherin temizligini cevher olmayana verir. Ilmin feleklerin
sonuna kadar yolu var, giinesin goziinden bile bakigi alip
gotiiriiyor. onun verileri, biitiiniin yorumudur; biitiiniin takdiri
onun tedbirine baglanmigtir. Cole diyor ki; "bugday ver"
veriyor; denize diyor ki; "serap ver" veriyor. Onun gozi,
kainatin temellerini gorebilmek i¢in kainatin tecellilerine
bakiyor. Eger gonliinii Hakka baglarsa peygamberlik oluyor.
Eger Haktan uzak kalirsa kafirlik oluyor'#9. Ilim yaptigi
aragtirmalardan dolay: her seyi degistirebilir, ¢6lden bahce
yapar, hesaplariyla feleklerin hududunu bile dlger. Fakat
biitiin bu tahkikleri, yalniz diinyanin temellerini bulayim diye
yapiyor. Ancak ilim hakka baglaninca, en biiyiik mucizeleri
gergeklestirebilir, hatta peygamberligin veraseti sayilabilir.
Halbuki Allah'la olan miinasebetlerini kesip yalmz akli
delillere itimad ederse kafir olmak tehlikesine ugrar.

Ask ve Haktan uzak kalan ilim, Iblis ve Firavun yaninda
yer alarak onlarin bagli oldugu degerler kategorisine gore
degerlendiriliyor: "Kalp atesi bulunmayan ilme, ser
deyibilirsin. Onun nuru tamamen karanliktir. Onun gazindan
alem koér ve ama oldu; onun buhart olanin ve olacagin

458 jkbal, Cavidname, s.330.
459 jkbal, Cavidname, s.144.
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yapraklarini_yere seriyor®®0. Agksiz ilmin neticesi, diinyayt
tahrib eden harplerdir. Zahiren bahar gibi hayat verici
gorlinityor ama batinen giiz gibi her alanin giizelligini nihayet
biitiin varhgint mahvediyor, yaraticit itmam edici bir faaliyet
gostermiyor.

Dinsiz ilim yalniz insafsiz muharebeler kanuna aykiri
baskinlart getiriyor. Ciinka Allah'a karst bir mesuliyet
tanimiyor. Ilim ashinda nurlu bir kuvvettir. -Fakat asktan
uzaklaginca nurlu sifatlarinin yerine atesten sifatlar giyiyor:
"Avrupalilarin gogstindeki ates ondan geliyor, gece taarruzu
ve yagmanin lezzeti ondan geliyor. Giinlere feza bir yiiriiyiis
veriyor, milletlerin sermayesini alip gotiirliyor. Onun kuvveti
iblis ile dost oldu, onun nuru atesin sohbetinden ates oldu"46!.

Son birkag yilizyddir Batimin sémiirgeciligi ve ilminin
metaryalizmine karsihik 6zellikle Islam diinyasmin Yaratandan
ve O'nun kitabr olan Kur'an-1 Kerim'den uzaklagmasin dile
getiren ve cagimizda bunu haykiran Ikbal olmustur.
Goriildiigii gibi eserlerinde, Allahsiz ilmin insanhik diinyasma
yagdirdigr belalar1 ve felaketleri cesitli vesilelerle dile
getirmektedir. Ikbal, ilmi, yaninda yeraldig1 seye gére ya dost
yahutda yilan olabilen bir kavram olarak gormektedir462. Bu
vesile ile Avrupa medeniyetinin materyalist temellere oturmus
olmasi nedeniyle ilmi, bir yilan haline getirdiklerini
belirtmektedir.

Ikbal miisliimanin agktan kopmasini Islam adina en biiyiik
bela olarak telakki ederek bu tehlikeyi soyle dile getirir:"Kalbi

460 Ayni eser, s.145.
461y bal, Cavidname, s.146, Krs.E: Hodi, 5.59.
462 jkbal, E. Hodi. s. 60.
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Allah'in rengi ile boya, agkin san ve serefini yiikselt,
Miisliimanin tabiati sevgi yliziinden yiksek ve galiptir.
Miisliman eger astk degilse kafirdir"#63 demektedir.

D- IKBAL'IN DUSUNCESINDE INSAN-I KAMIL

1- Insan

Insan nedir? sorusuna, ilim, din, felsefe ve daha pek ¢ok
ilim dali ayri ayri cevaplar vermektedir. Ilim, insani yalniz
maddesi yoniinde, sanat duygusal yonden, felsefe daha genis
acidan ele alsa da biitiiniiyle kavramakta eksik kaliyor. Bunun
sebebi felsefenin kullandigt arag olan aklin, insandaki sevgi ve
asktan kaynaklanan yoniini anlamakta yetersiz kalisidir.
Bundan bagka pek ¢ok bilim dali degisik acidan ele alirken,
insana bunlarin timiinii kapsayacak sekilde ele 'ﬂlp hakkini
teslim eden dindir404. A

Kainattaki varhiklarda bir siralama, bir -tekamiil
- sdzkonusudur. En kamil varlik olarak da zirvede insan
bulunmaktadir. Burada insan ile diger varliklar arsindaki
farklardan veya hayvandan olan farklarindan
bahsedilmeyecektir. Zaten Allah, insani yaratilis gayesini
gerceklestirebilmesi icin en giizel ve en miikemmel bigimde
yaratmigtir?03 . Ona kendi ruhundan iiflemistir4®® Onu zeka
akil ve daha bagka anlayis ve kavrayis kudretiyle donatarak
icinde yasadigi dinyanmin sirlarini ¢dézmeye miisait hale
getirmistir467.

463 fxbal, E. Hodi, s.57.
640ztu11\ Kur'an ve Siinnete Gore s.71.

465 Tin, 4.
466 yicr. 29

467 Aluntas. E..I. Hakki. s.182.
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2. Insan: Allah'm Halifesi

Kur'an-1 Kerimde: Hani Rabbin meleklere veryiiziinde bir
halife yaratacagim demigti. Melekler: "Orada bozgunculuk
yapacak ve kan dokecek olant mi yaratacaksin? Halbuki biz
sent hamdinle tesbih eder ve takdis eyleriz" dediler. Allah:
"Ben sizin bilmedifinizi bilirim" dedi*®8. Halife kelimesi
genis anlamlar ifade eden derin ve yiikli bir kelimedir. Insan-1
Kamil, hakiki miirsid, Allah'in bitin isim ve sifatlarina
mazhar olan veli*®?, gibi manalar ihtiva eder. Insan
yeryliziinde Allah'in halifesidir. O halde halife hilafetin
rereklert ile donatilmis olmasi gerekir. Ayrica o, tabii olarak
_kendisine hilafet gorevi veren zatin nurundan pargalar
tagimalidir’0, O halde insan bedeni varligmin otesinde
"ben’iyle vardir ve bu ben onu olumsiizlige, yani Allah'a
gotiiriir. K. Jaspers: "Insan tanriya doniik bir varliktir"
demektedirt’!,

Kuar'an bunu su sekilde ifade eder: I- Insan topraktan
yarat:lmigtir#72 . 2- Allah'in ruhundan bir nefhadir®’3. Kur'an-1
Kerim insana isaret ederken insanin topraktan yaratilmig
kal:ibuun yaninda o kalibi tagiyan ilahi "6z"e isaret etmektedir.
Ikbal'de - eserlerinde; insan, sadece su ve balgiktan
yaratilmamistir. Bunun yanmda ruh ve goniil sahibidir. Gergi
beden ruhun terakki etmesine yardimer olmaktadir. Fakat asil

%RB;ikara, 30.

469Uluda§z. Tasavvuf Terimleri So6zligl, s.205.

70K ytub, Insan.... s. 42. ;

A7V Kl Jaspers, Felsefeye Girig, Cev: Mehmet Akalin, Istanbul, 1981,
$.76. . o

472 A 'vaf, 12-14. _

473 Rahman, 14, Bakara, 30.
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onemli olan ruh ve beden biitinliginiin saglanarak
yeryiiziiniin halifesi olma olayinin gerceklestirilmesidir+74.

Insanin sadece ruhi ve sadece bedeni yapisiyla
ylceltilmesi degil, ilahi emanet ve hilafetin sahibi olmanmn
yaminda bir yigin noksanhginda toplandigr bir alandir, kan
dokuctidiir, bozgun cikarir, acelecidir, nankordiir. gehvetine
diiskiindiir. Bu nedenle Kur'an-1 Kerim'de insan-1 kamil olarak
nitelenen Hz. Peygamberin dahi beseri niteliklerinden ayn
diistiniilmemesini belirtir4”>. Muhyiddin Ibn Arabi, insan
tarifini yaparken onun Allah katinda bakan gbzdeki bebek diye
tarif etmektedir: "Insan, Allah katinda bakan bir gozdeki
bebek gibidir ve gormek sifat ile tabir edilmis olan mahluk
odur. Iste bundan dolay: ona insan denildi. Ciinkii Allah
mahluklarma insan ile nazar kildi ve onlara rahmet eyledi.
Alem onun viicuduyla tamam oldu. Bundan dolay1 ona
"halife" ad: verildi.#76.

Ikbal'in diigiincesinde halife konumundaki insan sark ve
zarb1 olmayan bir yildiz mesabesindedir. Ciinkii Allah onun
«¢in yeryiiziinde "inni cail" demigtir. Bu nedenle onun makami
semalara sifmayacak derecede genis olup meleklerden bile
yiiksek oldugunu gostermektedir47? .

Ikbal'e gore insanin kiymeti ve imkanlari o kadar
biyiiktir ki, o bu aleme sigmaz. Halbuki o bu alemleri
arastira aragtira onlart tantyabilir: "Insana sifan alemdir:

474 {kbal, E. Hodi, 5.46. Krs. Schimmel, éeygambcrane Sair...,s39.
75 Furkan, 7-9. .
, 476bn Arabi, F. Hikem. cev: Nuri Gengosman, Ist. 1990, s.24.
477ikbal, Ikbal, Cavidname, s.135.
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aleme sagmayan insandir"47® . Insanin yeryiiziinde Allah'in
halifesi oldugu gercegi; insanin hayatinin biitin sahalarmda
ister kendi sahsina taalluk etsin, ister ahlaki, iktisadi yahut
insan faaliyetinin herhangi bir sahasi olsun Allah'in bir
memuru sifatiyla hareket etmesi gerektigini ifade eder47 .

3- insan-1 Kamil

Insan-1 Kamil, Allah'in zat, sifat isim ve fiilleriyle en
mitkemmel bigimde tecelli ettigi insandir. Alemin var olsunun
ve varligint siirdiirmesinin sebebi, varlifi meydana getiren ve
onu muhafaza eden ilke*80 gibi tanimlart yapilmustir.

Tasavvufi diigiincede kamil insan; iyi sz, iyi hareket, 1yi
ahlak ve bilgi sahibi, geriat, tarikat ve hakikatta tam olan
insana denmigtir48! . Kendisine, imam, halife, kutup ve sahip
zaman da denilmistir.

{kbal'e gore, kamil insan: "Kur'an-1 Kerim'de tasvir
edilen kendi 6z varhginda yaratici bir faaliyet halindedir ve
yiikseklere tirmanirken binbir sekle biirtinen bir ruh, bir
canhliktir" diye tamimini yapar482. [kbal'e gore cevresinde
bulunan evrenin en biiyiikk hamlesine katilmak insana nasib
olmustur. Bazen diinyadaki mevcud giiglere uyar bazende
muhalefetle karsilastigi zaman kendi i¢ diinyasimda daha genig

478/\ym eser, s.134.

41ikbal, R. Bihodi, .27, Krg. Cavidname, s.134, Ayrica Bkz. Ensari
Fazlurrahman, llimden Felsefeden Dine, Cev: Kemal Kugcu, Ank. 1967,
s. 06, Krs. Y .N. Oztirk, Mevlana ve Insan. ist., 1993, s. 46. -

480 Jludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, 5.250.

48}I\§%sefi, Insan-1 Kamil, s.14, Krs. Schimmei, Tasavvufun Boyutlari,
5. 183,

482 jkbal, Dini Dislincenin Yeniden....s.29
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bir alem kurar. Insan, sonsuz seving ve ilham kaynaklarinin
varhigini i¢ derinliginde kegfederts?,

Ikbal'in diisiincesinde amacladig1 ve en cok arzu ettigi
hedefi, insanin yeteneklerini ¢ok siki bir eitimden gegirerek
ornek yada ideal insani yaratmaktur. Bu arzu Ikbal'in
diislincelerinden eserlerine yansiyan en bilyiik arzudur. Ciinkii
yer yiiziinde yollarint sasurnuis insanlara en ¢ok 6rnek olacak
boylest insanlara ihtiyag vardir. O sdyle der: "Bir miisliman
zahinen Kur'an-1 okur hakikaite kendisi Kur'an'dir. Imanli
mislimanin varmak istedigi yer, Frenk diyarlarindan ¢ok
ileridedir. Ileri yiirii bu yolun sonu yoktur#84

Ikbal'in diisiincesindeki kamil insan Allah'm vasiflariyla
tezyin edilmig, gelisimi cok biiyitk dlgide dini duygulardan
kaynaklanan sinusiz degerdeki &rnek insandir. Boylece
Nietzsche'nin dini alaya alan, Allah't 6ldiiren4®S bir anlayigla
ortaya koydugu ‘iistiin insan" anlayisiyla cakigir. Ciinki
Nietzche: "Insan, hayvanla iist insan arasinda gerilmis bir
iptit" diyerek insant iki yOniiyle ele alir. Biri siradan
kalabaliklar, yasalara ve geleneklere bagh insanlar, digeri
gelecek caglara uzanan, ¢abalari dogurucu, yaratici bir nitelik
tasiyan insandir. Ancak siradan kalabaliklar diye niteledigi,
geleneklere ve dine bagl: insanlarla alayci bir tavirla "Tanr
oldii” diyerek bu inanglardan kurtulmayi telkin eder. Ciinkil
boyle bir durumda insanin dzgiirliigi kisitlanmaktadir der486.
Nietzsche'ye gore insan sonsuz enerji yiiklidiir ve bu enerji

B kpal. age. 5.63.

484N Kelim, 5.63.

485 Nietszche, Eylem Odevi, cev: 1.Z. Eyiboglu. ist. 1991, 5.55.

48636)’16 Buyurdu Zerdiist, cev: Turan Oftazo3iu, {stanbul. 1991, s. 250.
Bkz. Eylem Odevi.s. 64, ve 294, - )
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hi¢ tikenmek bilmez iist insan dedigi ideal terkibinde bu
enerji bir makine gibt devamh doniip durmaktadir487 .

Goriildigii gibi Nietzsche'nin istiin insan teorisi ile
Ikbal'in insan-1 kamil diigiincesi -belki ikbal bazi yénleriyle
etkilenmig olabilir- temelinde birbiriyle uyusan taraflari
yoktur. Ancak ¢elisen yéuleri pek ¢oktur.

Ciinkii [kbal'in insan-1 kamil anlayiginin temelinde
evrenin en biiyiik hamlesine katilmak nasib olan insanm,
inanct saglam, gonliinde ilahi agk atesi yatmaktadir. Ikbal'e
gore hiir olmak Allah'a hakiki baglilhiktan gecerds8.
Nietszche've gore ise dinden ve inanclardan kurtulmakla hiir
olunur. Ikbal'in Nietzshe'yi tenkid ettigi diislince ise; onun
ortaya atugs "ebedi doniis teorisi"dir. Bu diisiinceye gore
enerji kaynaklan terkibinin tekerriirii siipermen didigi terkibin
meydana gelisinde 6nemli bir faktordiir. Ancak "iistiin insan"
bundan oncede bir ¢ok defa ortaya ¢ikmigtir. Her defsinda
ortaya ¢ikigt igimizde bir arzu bir istek dogurabilir mi? Insan
ancak ender ve yepyeni bir sey i¢in istek duyabilir.
Nietzche'nin telkin ettigi bu fikir i¢imizde bdyle bir duygu,
arzu ve istek dogurmuyor. Dolayisiyla Ikbal'e gore bu goriis
asint kadercilikten bile gok daha tehlikeli bir goriistiir48?.
Gunkil bu gorily insanin hareket kabiliyetini enerjisini tahrip
eder ego veya benligin giiciinii yok eder.

fbn Arabi'nin insan-1 kamil anlayig1 Ikbal'in fikirlerini
destekler mahiyettedir: "Allah insan-1 kamil'in dis suretini
alemin hakikatleriyle suretinde, batini gehresini de kendi

487 Nietszche'nin Ebedi Doniis Teorisi, Bkz. Eyiefn Odevi, s. 227, vd.
488 fibal, R. Bihodi, 5.24.
89ikbal, Dini Diglincenin Yeniden..., s.159, Krs. Peygamberane Sair...,
s.43. :
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sureti lizere insa kild1"#9Y, diyerek lkbal'in goriisleriyle
paralellik arzetmektedir.

Ikbal'in eserlerinde arslan, insan-1 kamil sembolii olarak
kullanilmaktadir. O, her hakikati igine alabilecek kadar
kuvvetli olan sahsiyettir. Bu sembolii Mevlanada da
gdrmekteyiz. Tkbal muhtemelen Mesnevi den ilham alarak bu
sembolii kullanmustir¥9!. Hayatin kiymeti ibadet ve dualardan
ibaret degildir. Bir an arslan gibi kendini diinyaya atmak, yiiz
sene normal dl¢iilere gore yasamaktan-¢ok daha iyidir. Bir tek
"an""in cezbesi kisa bir Omriin atesi senelerce normal sartlarda
gecen bir hayata bedeldir.

Ikbal'in eserlerinin en biiyiik konusu insandir. Ikbal'in
kamil insani (merd-1 miimin), Rumi'nin Merd-1 Hakki (diiriist
insan) gibi Allah'm kuludur. Rumi'nin Merd-i Hak'ki, Allah'in
en glizel ve en serefli varatifidir. Ruh, ilahi bir kaynaktan
gelmekte ve anavatinindan koparudigi icin yuvaya donmek
icin ¢irpmmaktadir4®2.  Ikbal'de benligin sonsuzlugu
konusunda manevi mirsidiyle hemfikirdir. Bu inang, daha
oncede belirtildigi gibi felsefesinin temelini olusturur®93.

E- IBADET VE DUA
Yaratici ile yaratilan arasinda iligki iki tiirlidir. Biri,
yaraticidan yaratilanlara dogru iliski, digeri yaratilandan

490Kendi suretinde insa kildt dedigi "Allah, Ademi kendi sureti lizerine
halk etti" mealindeki hadis-i serit kastedilmektedir. Bkz. Fususu'l
Hikem, 5.33.

49T Arslan, boynunda zincir bulunmakla beraber biitiin zincir yapantara
beydir" Bkz. Mesnevi, c.1. s.254, B.3160.

492 Mesnevi, cl. 5.1, Beyt, 2. Krg. Ahmet Asrar, M. [kbal ve Meviana Cel.

. Rum'i, Pakistan Biiyiikelgiligi. Yay. (tarihsiz)s 6.
493 [k bal, Bkz. Benlik ve insan... Krs. Oztiirk, Mevlana ve Insan s.116.
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yaratana dogru iligkidir. Birinci iligki ilahi vahiy ile ikinci
iligki ibadetle gerceklesir. Ibadetin 6zii ve biitiin ibadetlerin
hedefi ise Hz. Peygambenn ifadesiyle duadir. "Dua, ibadetin
iligi, 6zidiir"4%4,

Dua denilen, insandan Allah'a olan bu sozlii digki modern
bilim agisindan neticeleri hayranlikla izlenmesine ragmen
heniiz kesfedilmis degildir49. Ancak insanhk var olali beri
insaniar dua etmektedirler. Normal olarak insan dogrudan
dogruya Allah'a hitab etme vasttasma sahip degildir. Normal
kelime ahigverisi olabilmesi igin iki taraf arasinda ontolojik
agidan esitlik bulunmalidir¥5  Iste bu prensibi bozacak bir hal
vuku buldugu zaman insan Allah'a hitabeder ve onunla
konusma yetenegine sahip olur. Bu dyle olaganiistii bir
durumdar ki, bu halde insan kendi kafasim gtinliik darumunun
gstiinde bulur. Bu durumda insan normal manada insan
degildir. Iste bu durumda insan iist bir duruma gelmektedir.
Ikbal bu durumu sbyle agiklamaktadir: "Diisiinme halinde
zihnimiz Nihai Hakikatr gozleyebiliyor. O'nun fiil ve
hareketlerini inceleyebilivor. Ancak dua ve ibadet halinde agir
ilerleyen biitinligin kademeli rehberliginden ayrilarak
diisiincenin onine geciyor ve Mutlak Hakikate egemen olmaya
calistyor. Bununla amaci kendi iradesiyle nihai hakikatin
hayatinda manevi bir tecelli vasutast olarak tabii ve hayati bir
fiildir ki onunla gahsiyetimizin kii¢liclik adast daha biiyiik bir
hayat icinde bulundugu durumunu birden bire kesfeder"4%7.

494Tirmizi, Camiussahih, Misir, 1937, Dua. 1. »
495 Alexis. Carrel, insan. ., 178. Kry. Dini Dastincenin Yeniden...s.125.
496 j7utsu Toshihiko. Kur'an'da Allah ve Inan. cev: Sileyman Atey, s.182.

497ikbal, Dini Distncenin Yeniden..., s.26. Kry. lzutsu. Kur'an'da...,
s.183.
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Bu durumu Kur'an soyle ifade eder: "Biz insana sah
damarindan daha yakimiz"49%. :
Demek oluyor ki, insanla Allah arasinda dogrudan bir
iliskiden bahsedilebilir. Ayrica duada bir birlik s6z konusudur.
Yani bir kaynagma ve vuslat halidir de denilebilir. Bunu
"alalade istemek'ten ayirmak gerekir. Cilinkii dua bir psikolojik
hal olup sahsi tecriibenin bagkalarina aktariimasr veya
anlatilms: miimkiin degildir*®®. Bu konuda Ikbal soyle
diigiinmektedir: "Din sadece kavram ve kuramlarla yetinmez
“aksine amag ve hedef edinenin daha derinliginde inclenmesini
ona daha ¢ok vaklagmasini ister. Ancak bu vakinlagma dua ve
ibadet yoluyla gerceklesebilir'>% . Kur'an'da "Bana dua edin
size cevap vereyim"S0! derken' yaptlan dualarin mutlaka
neticelenecegini belirtir. Ikbal, dua ve ibadetlerin ruhani
tecellilerle son bulacagini ifade ederken bu, olayi kasdetmek
istemistir’%2 . Ancak bu tecellilerden her dua edenin cesitli
sekillerde ctkilenecegini ifade eden Ikbal: "Mesela
peygamberlik suurunda bu, tamamen yaraticidir, yani bundan
yepyeni bir ahlak diinyasi viicuda gelir™93 | demektedir.
Ikbal'e gire dua ve ibadet psikolojik agidan tabii bir
duygunun belirtileridir. Dua ve ibadet en yiiksek derecesinde
soyut diisiinceden ¢ok tstiindiir. Ibadet ve diistince gibi belirli
bir zaman ve ugrastan sonra elde edilen bir nesnedir. O halde
insantn yaratici ile olan miinasabeti lisan isi degil bilakis hal

98 aaf, 16.

499Bkz. Rad, 11.

S%0{kbal, Dini Dusiincenin Yeniden.... s.124, Bkz. Oziirk, Kur'an ve
Stinnete ....5.341.

0T Mii'min, 60. Krs. lzutsu, insan..., s.184.

502 jkbal, Dini Disiincenin. Yeniden. ... s.124.

S03Dini Distincenin Yeniden.... s.124.

193



isidir, goniil ve yasama isidir. Iste ilim ve lisaniisti bu olusg
dua sayesinde meydana gelmektedir. ‘

Insan biitiin varhi1, biitiin faaliyetleri biitiin diisiince ve
hayalleriyle dua etmektedir. Insanin elinden ¢ikan, sanat,
ilim, diigiince, miicadele, hepsi dua sayesinde meydana
gelmektedir. Yani yaratict kudret bazen beynimizde, bazen
gonliimiizde bazende bilegimizde tecelli etmektedirS®. Sehi
b. Abdullah: "Kabul edilmesi thtimali en fazal olan dua (Kal
ile degil) hal ile yapilan duadir"S05 diyerek hal ile yapilan
duanim makbuliyetinden s6z etmektedir. Bunun igin Ikbal,
ilmi ve fikri faaliyetleri dua ve ibadetin en yiiksek mertebesi
olarak goriir; "Gergek sudur ki ilim i¢in yapilan her gayret
esasinda bir ibadet geklidir. Tabiati ilmi olarak miisahede eden
kisi, bir bakima ibadet halinde ilim ve irfam1 arayan bir
mutasavvif mevkiindedir"5% . Tabiat1 incelemeyi mutlak
hakikatin hareketleriyle siki bir temasta tutmayi sagladigim
belirten ikbal; "Boylece Mutlak Hakikate daha derinden niifuz
etmemiz icin basiretimizi keskinlestirir", demektedirS07.
Dolayisiyla bu gibilerin dua ve ibadeti zihni faaliyeti icin
zorunlu bir tamamlayici olarak kabul edilmelidir.

Ikbal'e gore, dua ve ibadet, ister kigisel, iste toplumsal
-olsun, kainatin dehget verici sessizligi i¢inde, insanoglununun
kendisine, bir cevap bulmak i¢in hissettigi derin hasret ve
siddetli arzusunun ifadesidir308

S04 Oyztiick, Kur'an ve Stnnet.... s.342.

505 Kugeyri Risalesi, s491, Krs. A. Carrel, a.gee., s.178.
306 jkbat, Dini Distincenin Yeniden..., s.128.

307 jkbal, Dini Diigiincenin Yeniden ..., s.127.

SO8Dini Dissiincenin Yeniden.... s. 129, Krs. Garaudy, Islam ve Insanlign
Gelecegi, s.21. ‘
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Insan dua ve ibadet esnasinda bu cevabi ararken kendi
zatin1 inkar etme noktasina gelir ve bu esnada kendi zatim
ispat etmis olur. Boylece kainatin hayatinda dinamik ve faal
bir unsur olarak kendi degerini kesfeder. Ikbal'e gore dua ve
ibadet sirasinda insan nefsinin takindigt bu tutumu yiiziinden
Istam dini namazda insan kisiliginin hem reddi hemde ispatina
imkan birakmistir’®® derken, A. Carrel: "Dua eden bazi
formiillerin ezberlenmesini degil, diinyanin asil ve yiice
prensibinin temasast iginde suurun kendinden geg¢mesi ve
mistik bir yiikselisi anlamahdir” demektedir3!0.

1. ibadet ve Cemaat

Ikbal'e gbre ibadetin gergek amacina ulagmasi igin
cemaat halinde yapilmasi gerekir. Zaten ibadet igtenlikle ve
diiriist gekilde yapildig1 zaman igtimai bir mahiyet tagir>'!.

Kur'an-1 Kerim'e gore insan nevinin vatan, millet, kabile,
din, dil, irk ve rengi gore ayrilmis olmasi, sadece bu gesitli
gruplarin tespiti ve taninmasi igindir>!2. Namaz ve cemaat
sadece ilim, irfan ve marifet kaynag olarak goriilmemelidir.
Namaz ve cemaat aymi zamanda insanlar arasindaki biitiin
ayirimlari ortadan kaldirma amacini da giitmektedir.

Su psikolojik gercek de unutulmamalidir. Kigi cemaat
halinde tabii bir insanin sezi giicii oldukga artmig oluyor.

509Aym yer.
SmCarreL age., s.178.

511ikbat, Dini Diigiincenin_Yeniden..., s.128, Krs. Mahir iz, Din ve
Cemiyet, Ist. 1990, s.44 Oztiirk, a.ge., 5.103.

5]2Hucurat, 3.
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‘islam dininde ibadet topluma mal edilmek suretiyle ruhani
tecriibe ve tecellilere kazandirdigi, toplumsal nitelige 6zellikle
dikkat edilmesi gerekir3!3. Giinlik cemaatle kilinan
namazdan, her yil hac mevsiminde Mescid-i Haramda kilinan
cemaatle namaz ve diger topluca ibadetlere geciste cesitli 1rk,
din ve mezheblere mensub insanlarin birlesmesi, toplanmasi
ve uzlagmast i¢in ¢ok genis imkanlar sagladig
goriilmektedird 14

ikbal'e gore giinliik namaz vakitlerinin belirli zaman
Olglilerinde olmasi, egoyu hayat ve ozgirliigiin nihai
kaynaginin daha yakinina getirmekle ona 6z kisiliginin geri
verilmesi igindir. Namaz insanm benligini uyku ve isin
mekanik etkisinden kurtarip hiirriyete sigimmasidir>!5

F- TASAVVUFI KEMAL VE AHLAK

Cemiyet hayatini ve insanlar arasindaki kargilikli iliskileri
tanzim eden iki ¢esit kaide ve miieyyide vardir. Bunlaran biri
maddi ve hukuki miieyyideler, digeri ise; manevi ve ahlaki
miieyyidelerdir. Ahlak hemen her din ve toplumun ortaklasa
giizel kabul ettikleri duygu ve davranislardir. ahlaksiz dinler
bulundugu gibi, dinsiz ahlaklarda mevcuttur3!6. Islam'da
ahlak, dinin prensipleriyle uygunluk arzeder ve beraber
bulunur. Ahlakin konusu insani davraniglar oldugundan bu

53{kbal, Dini Diisiincenin Yeniden..., s.129.

14 Ayni yer, Krs. Mahir Iz, Din ve ..., 5.57. Garaudy, Islam ve ..., s.22.
515Xym eser, 8.150, Krs. Iz. Din ve..., s44, Garaudy, a.ge., s.21.
516A1tmta§‘ Erzurumlu [.Hakk, s.172, Genis Bilgi i¢in Bkz. Recep Kilig,

Ahlakin Dini Temeli, Ankara, 1992, s.17. vd.
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davraniglar din ve diinya iizerindeki bir mutlulugu saglama
amacina yonelik olarak gergeklestirilmektedird!7,

Gerek fert gerekse cemiyet hayatini huzur ve saadeti icin
yukarida zikredilen iki cesit miieyyidenin saghkl bir sekilde
tatbik edilmesine baghdir. Ancak cemiyette insanlar yalnizca
maddi ve hukiki miieyyidelerle idare etmek miimkiin degildir.
Bunun vanisira ahlaki degerlere gerekli dnemin verilmesi
sarttir. Zaten manevi ve ahlaki degerlerden yoksun bir ictimai
yapida maddi ve hukiki degerlerin uygulanmasit miimkiin
degildirs18 .

Ikbal'in gerek siirlerinde gerekse makale ve diger
eserlerinde tarihte milletlerin medeniyet ve maddi refahta
zirveye ¢iktiklart halde manevi ve ahlaki yonden ¢oOkiintiiye
distiiklerinden yikilarak tarih sahnesinden c¢ekildiklerini
anlattigin1 gormekteyiz3!®. Bu nedenle toplumda veya
toplumu olusturan fertlerde ahlaklilik ne kadar dirlik ve
diizenin kurulmasina yardim ederse, ahlaksizlikta o kadar
bozulmasini ve yikilmasmi hzlandirir320,

Ikbal'in diisiincesinde, tasavvufi ve ahlaki gelenege uygun '
olarak en miikemmel 6rnegi Kur'an-1 Kerim'in "Sen pek yiice
bir ahlak tizerinesin">2! buyurdugu Hz. Peygamberdir322. Hz.

5]7Altmta§. s.172.

S18Dikmen Mchmet, islam- Ahlaki, istanbut, 1985, s:9.
319jkbal, Bal-i Cibril. 5.108.

SZOBayrak(ar, Yunus Emre..., 5.84.

521 Kalem. 4.

522 ikbal, E. Hodi, s.18,
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Peygamber: "Ben ahlaki giizellik ve mikemmellikleri
tamamlamak i¢in gonderildim"523 buyurmustur.

Islam ahlakinin en 6nemli 6zelligi: Insanin kendi kendini
kurtarmasi, bagkalarina zarar vermemesi yetmez bagkalarina
da yararli olmay: gerektirir.Yani; "serde pasifize yeterli
degildir hayirda aktivite lazimdir" 524, Ikbal'in hayati boyunca
bu prensibi kendisine rehber edinerek miisliman milletlere
diistiikleri ahlaki ¢okiintiiden ve uyusukluktan kurtulmalart
igin ¢alistigini gdrmekteyiz323 .

Daha sonraki boliimde temas edilecegi gibi Ikbal'in
Mehmet Akif'le olan pek ¢ok benzer yanlarindan biri, kendi
milletlerinin genglerine ve dolayisiyla biitiin miisliimanlara
vermek istedikleri mesaji kendi cocuklarina hitab ederek
vermeleridir. Akifin Asim'1326 Ikbal'de, en kiiciik oglu
Cevid'dir. Eserlerinde Cavid'e hitab eder ve ona bazi
tavsiyelerde bulunur. Ikbal'in bu tavsiyeleriyle birlikte
dolayisiyla biitiin miisliimanlara yapmak istedigi dini ve ahlaki
tavsiyelerdir®%7: "Sana bir s6ziim var: Insanin yiice bir gayesi
olmahidir. Bu gaye insam tam tatmin etmelidir ve yiiceltir
olmalidir"328 . fkbal'in ogluna bu tavsiyesi onun ahlaki
diigiincesinin temelini olusturur. Bu diigiincenin temelinde
[slam'in "ahlaki hamide" denilen, o©nderligini insan-1

523Malik, b. Enes, el Muvatta, Beyrut, 1951, Husnal Hulk, 8.
4Ozturk Din ve Fitrat, s. 163.

525 jkbal, E. Hodi, s. 31. v.d.

526 Akif Mehmed, Safahat, Hz. Omer Riza Dogru, lst., 1987, 5.361, v.d.

527Ikbal B. Cibril, s.117, ve 145, Krs. Cavid'e Hitab, ¢cev: H. Hatemi, Ist.
1965, 5.22,

528ikbal. B. Cibril, s .117,
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kamillerin yaptif1 giizel ahlak anlayigi ve insanin benliginin
yiiceltilmesi diigiincesi yatmaktadir329. Benligin yiiceltilmesi,
terbiyesi ve benligi zayiflatan hususlar benlik konusu
islenirken ele alinmisti330, Simdi ise Ikbal'in eserlerinde
-0zellikle manzum eserlerinde- yer alan ahlaki fikirlerine
temas edilecektir. '

Jnce, oglu Cavid'e yaptigi tavsiyelere bir goz a-tallm:
Ikbal tavsiyelerine zamanin kotii gidisatindan insanlarin gerek
ibadetlerinde gerek giinliik hayatlarinda 6zii kaybettiklerinden
sikayet eder ve sOyle baglar:

" Secde simdi bag koymustur siurf yere

Benzemis bitmis kocamus pirlere

His, diisiince, din, siyaset, bilgi, fen,

Hepsi candan ayri varsa yoksa ten.

Elde Kur'an gonlii bilmez arzu

Aklt sigmaz bir acayip seyki bu,"53!

Eserinin devaminda Ikbal, miislimanin giinliik
yasayislarinda batinin mutlaka etkisini gordiiglinden sikayet
eder: '

"Her ne varsa bilgi, din, namus, ar

529 Giimishanevi M. Ziyaiddin, Ehl-i Sinnet itikadi, cev: A. Kadir
Kabakgi, Fuat Garel, Ist. 1983, 593, Krg. Dikmen, Islam...,s.33, vd.

530 jkbal, Bkz. Benlik ve insan..., s.140.

531 jkbal, Cavid'e Hitap, 5.23.



Ecnebi isteklerin bir dahli var"332

Tkbal, Hz. Peygamberin bir Hadis-i Serifinden, ilham
alarak ogluna gu tavsiyeyi yapar:

“Az ye, az yat, az konug bir er gibi
Kendi etrafinda don pergel gibi" 33,

Artik siirinin gelisen boliimiinde su ahlaki tavsiyelerde
bulunur: -

a- Thlash olmak:

"Tertemiz ihlas1 ogret gonliine
Kuldan artik titremezsin bir dene" 534
b- Adaletli olmak:

“Adil ol hicbir zaman zalim degil,
Bey iken yoksul iken ol mutedil" 535

Yani Ikbal zengin olsanda fakir olsanda orta halli ol diye
tavsiyede bulunmaktadir.

‘¢- Islami kaidelere siki baghhktan kesinlikle taviz
vermeyip te'vil'de yapmamak, yapilacak bir iste baskasi
fetva verseler de yine kendi kalbine danismak?3%:

532ikbal. a.ge. 5.24.
333 {kbal, Cavid'e Hitap. 5.26.
SMAym eser, $.26.
5Aym yer.
536Hz Peygamberin su Hadisi Serifine telmihtir: "Onlar sana fetva

vermigde olsa kalbine de danis"Kiitiib-ii Sitte Muhtasar:, Haz. 1. Canan,
Ankara, 1990, ¢ .X, s.13.



"Giigde olsa hitkme te'vil isteme
Iste kalbin bagka kandil isteme"337

d- Daima Allah't zikretmek, boylece nefisini
zaptetmis olmak:

"Rabbi zikretmekle canin dincelir

Nefsi zaptet cismine kudret gelir">38

e- Daima ileriye dogru hareket etmek:

"Ay doner bulmak diler o bir makam |

Lakin insan hep yiiriir durmak haram

Durr.ayip ugm’xkur omriin lezzeti

inle bagdagmaz onun hiir fitrati" 539

f- Dogru sozlii olma, helal lokmaya dikkat etmek,
"Dogru sozdiir pak gidadir dine 0z,

Yari gorsiin halvet-ii cilvetde goz"340

g- Hakka bagh olmakta elmas gibi sert olmak,
"Din yolunda sert olup elmastan

Hakka baglan kurtulup vesvasdan”54!

h- Once edebi 6grenmek: -

"Din budur: Bitmez yanis, bitmez taleb

?37ikbal. Cavid'e Hitap, s.26.
538ikbal, Cavide Hitap. 5.26.
539Avm yer.
40Aym yer, Krs. P. Megrik, s5.108.
41 Aym yer. D. Kelim, 5.25-63.
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Sonra ask lazim fakat ilkin edeb!"342

1- Namahreme dikkat etmek, arsizdan kagmak‘:
"Gizlidir ya bir hamim namahreme

Sende arsizdan kag iilfet eyleme" 543

k- Kimseyi incitmemek:

"Inciten s6z gelmesin asla dile

Rabbimin mahlukudur kafir bile,

Kiifrii, dini gonliiniin bir sirr1 say

Bir goniil kirdiysa artik gonle vay" >4

I- Azimli olmak:

"Handa olsan beyde olsan sen eger

'Azmi asla verme ele fakr'a er"543

m- Her seyini Allah'dan istemek:

"Derdi, gonle 6zgii bir sermaye bil

Hak'dan iste nimeti Handan degil"546

n- Nefsine hakim olup ihtirastan’ vazge¢cmek:
"Ihtiras yoksullugun bir nev'idir

Bahtli kimse nefsine gaalib gelir"S47

542Aym eser, $.27, Krg. Mesnevi, c¢.IV, 5.63.
3Aym yer.
34 Cavid'e Hitap, 5.28.
545Aym yer. .
46Aym yer, Krg. A. Hicaz, 5.39.
47Aynx eser, 5.30, Krg. Cavidname, s.141, Krg. Mesnevi ¢. IV, $.92-93.
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Goriiliiyor ki Tkbal'in ogluna tavsiyeleri hem dini hemde
ahlaki tavsiyeler ihtiva etmektedir. Bunun diginda eserlerinin
bir ¢ogunda insan-1 kamil Ornegi olarak biitlin ahlaki
giizelliklere sahip hakiki miislimanin vasiflarindan bahseder.
Iste Ikbal'e gore hakiki miisliiman; bir insan-1 kamildir. Cinki
o, Hz. Paygamberin ahlakiyla ahlaklanmustir>48 .

[kbal'in eserlerinde miisliimanlara yapmis oldugu ahlaki
tavsiyeleri soyle siralayabiliriz:

a- Gonliinii Hakka ve Kur'an'a baglamak: "Gonliinii
Hakka bagla; nafile bekleme, padisahlar sana huzur ve saadet
veremezler. Zira bu puthanenin kapisinda secde edilemez"549.

F"Eger miisliiman olarak yasamak istiyorsan bu ancak
Kur'an'mn ahkamina tabiyet etmekle miimkiindiir"330.

b- Imam tatbikat haline getirmek: "Imana uygun igler
ibadetler imanin zevkini arturir, tatbikat haline gelmeyen
iman oliidiir" 3! . ‘

c- Kalpte olan dilde de aymisi ‘olmahdir: "Dilin
kalbindekini sdylesin bir bir tehlike kargisinda bile eskiden
beri kalenderlerin megrebidir bu boyle"352.

548 ikbal, Bal-i Cibril, s.128. Krs. R Bihodi, .38, 52-53.

49p. Megrik, s.108.

550{kbal, R. Bihodi, s. 34, Krs. "Her yapigiumiz iste maksadin Hakka
yaklagmalg olsun, Ta ki, Allah'm azameti sende goziiksin", Bkz. E.
Hodi, 5.58.

551 jkbal, R. Bihodi, Bkz. E. Hodi, 5.58.
5528 Cibril, 5.55.
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d- Birbirini sevmek: "Din adamlarinin ilahilerinde hem
glic hem barts var. Dinyalilarin  kurtulus birbirini
sevmektedir" 553 ‘

e- Yardimlasma gercek mutlulugun anahtaridir:
"Diinyada gergekte mutlu olanlar ancak bagkalarma yardlm
elini uzatanlardir">34 . :

f- Mesakketlere katlanmayr 6grenmek: "Zamane
mesakkatlerinden gikayeti birak mesakkat ¢cekmemis insan tam
ve olgun bir insan degildir. Bilmez misin ki, irmak suyu
bagini taga carpa garpa tath ve lezzetli olur"555,

g- Makam, mevki derdine diismemek: "Hakkin kulu
i¢in makama hi¢ liizum yoktur, o kimsenin kolesi degildir"
"Padigahlik kaftan: icinde dervig olarak yaga; goziin daima
uyanik olsun, daima Hakki diisiinerek yasa"336.

553lkbal Dogudan Esintiler, Bang-i Dara'dan, s.64.
Aym eser, 5. 55.

355 Ikbal, A. Hicaz, sS1.

56ikbal, E. Hodi, s. 58.
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DORDUNCU BOLUM

1. IKBAL'IN DUSUNCESINDE SIYASET
FELSEFESI

1- Milliyetcilik

Islam'a gore, milletlerin varligi bir gergekter.,

Miisliimanlarin tamami Islam iimmetini, Arap, Tiirk,
Acem gibi topluluklar da miisliman milletleri meydana
getirir] Milliyetcilik milletini-sevmektirZ. Miigrik, muvahhid
hatta dinsizde bile bu duygu vardir. Asiinda ecdada saygi ve
baghilik, fitri bir duygudur3. Bunun icin islamiyet ecdadla
gviinmeyl tamamen yasaklamamigtir. Ancak bu oviinme ve
sevgi, baska milletleri hakir gérme ve maddi manevi
servetlerine tecaviizii ongéren biitiin davraniglar milliyetcilikle
bagdasmaz?*. Doktrin olarak milliyetcilik; toplumun farkli bir
kimlik tasidiginin bilincinde olmasi ve buna gore hak ve
menfaatlerini savunmasidir®. Ideoloji olarak ise; insanlarda
tabii olarak mevcud bulunan milliyet duygusuna yon verip,

1 Beyaz Zekeriya, Islam'a gore Milliyetgilik, Ist. 1990, s. 17.

2 Gedikli Erciiment. islam'da Asabiyye-Miuliyetgilik, Ank. 1990,%.26.

3 Canan Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, c.IV. 5260, s. 255, Krs.
Gedikli, a.ge., s.24. .

4 Canan, a.g.e., $s.259. Gedikli, a.g.e., 5.26.

5 Gedikli, a.g.e., s.25.
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onu canli tutan diigiince ve goriis sistemidir®. Kavmiyetgilik
yaparak, kavmini kayirarak, adaletten ayrilmak, baska
 kavimlerden olanlar kii¢iikk ve diisiik gdormek suretiyle
zulmetmek, Islamiyetin yasakladigi milleyetgilik anlayisidir.
a- Irk, Miilet ve Milliyet
Ondokuzuncu yiizyildan itibaren Avrupada ayni yiizyilin
sonlarina dogruda, Islam diinyasinda irka dayali devlet ve
millet olma arzusu geligip kuvvetlenmigtir. Irk bir realitedir,
bunun inkar edilmesi miimkiin degildir. Irk istiinligiinii
savunmak en ilkel toplumlardan modern toplumlara kadar
herkeste goriilmektedir’. Bugiin gegerli olan goriise gore
sosyolojik agidan 1irkin tanimi goyle yapilmugtir: "Irklar
belirgin ve aymt zamanda kalitimsal olan, dogal segilim,
mutasyon, kangma ve yalitma gibi etmenleri sonucu olarak
ortaya c¢ikan bedensel farkliliklarla belirlenen insan
birimleridir"8. 4
Islam diigiincesi insanlar arasinda soy veya irk
farkliliklardan dolay: iistiinliik iddiasinda bulunulamayacagini,
listlinliigiin ancak giinahlardan sakinmakla olacagini
bildirmigtir: "Ey insanlar biz sizi bir erkekle bir disiden
yarattik birbirinizle tamgasiniz diye cemiyetlere ve kabilelere
ayirdik. Muhakkak Allah indinde en iyiniz, takvasi en fazla
olanimizdir. Allah bilir ve her seyden haberdardir"®. Ayrica,
insanlarin dillerinin ve renklerinin ayri ayr1 olmasini Allah'in

6 Ayni yer, Krg. Gingor Erol, Kiiltir Degismesi ve Milliyetgilik, Ist. 1992,
s.78, v.d.

7 Gedikli, Islam'da ..., 5.37. Krs. Beyaz, Islam'a s.101.

8 4 Haz. 1951 tarihinde Unesco'nun Paris'te yapilan toplantisinda
imzalanan bildiride yapilan tamimi. (Bkz. Gedikli, a.g.e., s.36.)

9 Hucurat, 13.
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varlik ve kudretini gosteren alametler oldugunu
bildirmektedir !0,

Millet ise, ayni topak iizerinde yasayan siyasl
organizasyon olusturmusg, soy, dil, din, kiltir ve tarih
birligine sahip bunun neticesi olarakta milli bir karakteri
bulunan, gelecekte de bir arada yasama arusunu tasiyan
insanlarn meydana getirdigi topluluktur diyebiliriz!!.

Milliyet, millet olmanin biitiin vasiflarina haiz oldugu
halde siyasi organizasyon olusturamadigi icin, yani devlet
kuramadigy i¢cin millet adi verilmeyen insan toplulugudur.
Milliyetin hukuki manasi ise "tabiiyyet" yani vatandagliktir!2.
Millet ile halk arasinda su fark bulunmaktadir: Millet,
geegmisteki, haldeki ve gelecekte nesillere samil bir
kavramdir. Halk ise iilke sinirlan icinde yasayan insanlarin
timiidiir, bu insanlarin arasinda mensubiyet suurunun
bulunmasida icab etmez!3. Millet degilde, halk goriisiinii
savunanlar genellikle tarihlerine ve kiiltiirlerine yabanci
kimselerin savunduklan bir tezdir.

Ikbal'in diisiincesinde irk fikri pek fazla 6nem arzetmez
ve wrk¢ilik vapilmasint giddetle reddederek puta tapicilik

10" Gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin dcgl§xk olmasi,
O'nun varliginin belgelerindendir” (Bkz. Rum, 22).

llCr(:dxkh._lslam da..., s.16, Krs. Arvasi . Arvasi Abdiilhakim, Tiirk {slam
Ulkisa, Ist. 1992, c2 5.255; Beyaz, lslama ... 8.25. Gungor, Kiiltiir
Demqmelerl .,8.78.
2Sadri Maksudi Arsal, "Milletlerin yasayabilmeleri ve mensup olduklari
mn]lete baghlig1 ve sadakatidir” demektedir. Bunu lkbal agisindan
dugunduumuzde mensub oldugu istam milletine baghlik o milleti
olusturan lmmet suuruna ermesini saglar. Bkz. Axsal, Sadri Maksudi,
Milliyet DuygusununSosyolojik Esaslari, Ist. 1975, 5.63.

13Gediki, a.g.e. 5.10, Krs. Beyaz, a.g.e., 8.23, Arvast, a.g.e., 5.256.
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olarak algilar. Irk¢iligi bir bakima su ve ¢camur kaydindan
kurtulamamak olarak goren Ikbal, renk ve kokulara ayrilmamn
miislimanlara haram oldugunu belirtir: "Ne Efganliyiz, ne
Tiirk'tiz nede Tatariz, Bir ¢emen evladiyiz; ayni ormanda
yetigmisiz, renk ve koku ayirmak bize haramdir. Zira bizi aym
ilkbahar yetigtirmigtir"'4. Itkbahardan maksat Hz. Peygamber
ve onun teblig etmis oldugu Islamiyettir. Once renk ve
kokudan siyrilig ve ondan sonra Hintli veya Turanlt oldugunu
belirten Ikbal, bizi birbirimize baglayan soy sop rabitasi degil,
Hicazli sevgilidir demektedir 5. Bir eserinde Ikbal soyle der:
"Yalniz O'nun sevgisi bizi birbirimize baglamaya kafidir.
Goziimiize O'nun garabinin keyfi kafidir. O sarabin sarhoglugu
kanimiza kadar iglemigtir. O, eskiyi yakip mahvetmis ve
yeniyi yaratrgtir" 16,

Ikbal'e gore 11k, renk, soy, sop dnemli degil; mithim olan
peygamber sevgisinin ~eirafinda tiim  milletlerin
kiimelenmeleridir.

Ikbal'e gore itk ile iftihar etmek cehalettir. Irkin hiikmii
ten tizerine caridir, ten ise fanidir!7. Allah'a bagliik ve agk!8
canda, soy sop bedendedir. Bunun i¢in-Agk bagi, soy sop
bagindan daha kuvvetlidir!9. :

14kbal, P. Mesrik, 5.39.

I5R. Bihodi, s. 56, Hicazli Sevgili: Hz. Peygamber kastedilmektedir.
l()Aym yer. .

ikbal, R. Bihodi, 5.56.

‘8Burada kastettigi mana: Peygamber sevgisidir.

lglkbal R. Bihodi. s. 56, Krs. Hucurat, 13.
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kbal'e gore, wkeilik bir ad y{iziindén insanlar: rezil edip
birbirine diisiiren, bir adim dahi ilen gitmeye engel olan,
putlara tapmaya benzer bir diisiincedir!.

Insan fikri puta tapar, put yapar: her zaman bir put arar.
Gene ortaya bir azerlik (put yapicilik) usuli atildi. Yeni bir
Allah heykeli yontuldu. Bu put, kan dokmekten zevku sefa
bulur. Bu putun adi renk, miilk ve neseptir?! Irkgilik fikrini
ilk defa ortaya atanlarin Ingiliz Lordlan oldugunu belirten
ikbal, soyle der: "Tepeden tirnaga hile ve fen dolu Garbin
Lord'u din ehline vatan talimini verdi"?2. Ancak, din
topraktan - siyrilmakdir. Bunun igin can, cihetlere
sagmayacagmdan dolayr hiir insan icin vatan ve toprak
kaydma ditgmek fikri yabancidir?3.

fkbal'in diisiincesinde mlllet, ict bal dolu bir kovana
benzer. Bu petek Hz. Ibrahim pélegidir. Bal, Hz. {brahim'in
imant olup nergiz, lale, niliifer ve cesitli gigeklerden 6zlen
toplanmis birer damladir. Ancak higbiri hangi ¢icekten
geldigine itiraz etmez: "Ey akilli dostum, balt petek
yuvalarinda gér de, bundaki ince manay!1 anla, o bal kurmiz
jaleden alinnus bir katre, sehla nergisten bir katredir. Fakat bu
demiyor ki, ben nergisten alindim. O demiyor ki, ben
nitiferden toplandim: bizim milletimiz {brahim petegidir.
Balimiz Ibrahim imanidir. Eger soy sopu millet mefhumunun
bir cliz'i sayarsan Kardeslik isini rehnedar edersin® 24,

20¢Cavidname, s.116. Krs. R. Bihodi, s.52.
2ljkbal. R. Bihodi, 5.43.
gzzikbal Cavidname, s.115, Bkz. Makyavelizm, Bolay, a.ge.. s.157.

ikbal'de timmetler toplulugu fikrine istinat eden bir rmll iyetgilik .mldym
var oldugu goritimektedir.

24{kpal. R. Bihodi, 5.55.
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[kbal'e gore asil millet; ik, soy sopa bagh olan millet
degil Islam disiincesinde simirlari ve ozellikleri  belirlenmig
bir - tek ideal ve iilkiiler etrafinda toplanilan insanlar
toplulugudur. "Bizim milletimizin temeli bagkadir. Bu teme
bizim goniillerimizde gizlidir. Biz hazir oldugumuz halde
gaibe goniil baglamisiz o halde gunun bunun kaydindan
kurtulmusuz2d. Bunun igin miisliman milletlerin kuvvet
kaynagi Hz. Peygamberin irklar otesi kurmug oldugu birlik
suurundandir. Bundan islam milleti hayat bulmaktadir.

b- Vatan ve Milliyetcilik

Ulke-yurt-devletin unsurlarindan biridir. Devlet felsefesi
acisindan topragi olmayan toplulugun devlet niteligi

kazanmasi diigiiniilemez. Bugiin bile bunun miicadelesini
yapan, devlet olabilmek i¢in topraga sahip olma miicadelesi
veren topluluklar gérmekteyiz.

Vatan, sadece bir toprak pargast olmaktan Ote, sevilen,
baglanilan ugrunda canlar, mallar feda edilen bir milletin
maddi manevi biitiin varlik ve kiymetlere verilen isimdir26.
Bunun igin vatan sevgisi milliyet duygusunun olugumunda
dnemli bir unsurdur. Ciinkii tapraktan yaratilan insanin topraga
sevgiyle baglanmast kadar tabii bir sey olamaz. Kiiltiirtimiizde
bu konuda yerlesmis atasdzleri vardir. Bir hadis derecesinde
kendisine itibar edilen "vatan sevgisi imandandir" sozii veya
"Allah'im diinyada vatansiz ahirette imansiz birakma" gibi
sdzler, bunlara giizel bir misaldir??. '

Ikbal'de ayni goriiste olup topragin milletin olusumuyla
alakasini soyle dile getirir: "Vatan denilen bir avug toprak,

25{kbal. R. Bihodi, s.13.
20Bcyaz, Istam'a ... s.31. Krs. Gedikli, isiam'da..., 5.28.
2T Gedikli, a.g.e.. 5.28.
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Mistr, Iran,Yemen dedigin sey ise, vatandasin vataniyla
alakast var; ciinkii milletin tohumu onun topragindadir” 28,

Fakat Ikbal'in tasvib etmeyip karsi oldugu vatan anlayist;
ozellikle batililarin cesitli oyunlariyla miisliimanlarin parga
parca boliinerek kagit iizerinde cetvellerle sinirlan ¢izilip
boliinmelerinden olusan vatan anlayisidir. Neticede ayni tarihi
gecmisi ve ortak kiiltiiri paylasan, ayni zamanda asirlarca
beraber yasayan miisliimanlar birdenbire -aralarinda husumet
ve gecimsizlik ortaya ¢ikmis, zaman zaman savaglara ve
toprak kavgalarina varan bir hal almigtir. iste bu tehlike .
karsisinda Ikbal, bu fikrin ve tehlikeli oyunlarin kaynaginin
batililarin oldugunu belirterek miisliimanlar1 uyarmis ve
birlige davet etmigtir. "Politika dilinde vatan bagka bir anlam .
tasir. Peygamberin sozlerinde vatan bagka bir anlam tasir.
Diinya uluslar arasinda rekabet iste bundandir. Ticaretin
amact sdmiirli ise iste bundandir. Allah'mm kullart bunun
yiiziinden milletlere boliiniir. Islam birliginin kékii bununla
kazilir"29. '

Ikbal'in vatan anlayisi tam bir netlik arzetmez. Bir
yandan vatana bagll kalmmasimin milletlerin olugumunda
onemli bir faktor oldugunu vurgularken diger yandan vatan
anlastyinin asrimizda olusturulan yeni bir putguluk oldugunu
soyer: Ancak bu putculugu biz yukarida temas ettigimiz
nitelikte miisliimanlarin boliiniip parcalanmalar1 olarak
algiladigimizda goriislerinde bir tezat olmadigim goriiriiz30.

28{kbal, Cavidname. s.116, Krs. Gedikli, a.ge.. s.29.

9Asrar, Dogudan Esintiler, (Bangi Dara'dan) s.74.

30 Misliman ayrt bir Harem (Kabe) inga etmigtir. Uygarlik Azer'i (put
yapan) de yeni yurtlar insa etmistic. Bu yeni tanrtlarin en bayigu
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Ciinkii Misiilmanlarin tarihi geligimine bakildiginda
vatan ve uk birligi degil, din ve inang birligi on plandaydi. Bu
durum kendi milli-benligini ve mensubiyet anlayigini
kaybetmeden wvarligint bir devlet icerisinde strdirme
neticesine gotiirmiigtii. Ancak Ikbal 'inde belirttigi gibi irka
dayali milli devlet anlayist ¢ikip inang yerine ki 6n planda
tutan bir zihniyetin hakim olmasiyla miislimanlar
parcalanmis, Arap, Tirk, Acem, Afganli, Hintli diye
bolinmustiir. kte fslam birliginin kokiiniin kazilmasina sebep
olarak gordiigii ve putguiuk dedigi budur.

Ikbal'in diisiincesinde millet ve milliyet kavrarm
memleket ve ik mefhumundan ziyade inang ve din faktori
agirlik kazanmaktadir: "Misliman isen gonliinii bir iklime
baglama, bu keyfiyet ve kemmiyet aleminde kaybolup gitme,
Miisliiman memleke{ mefhumuna sigmaz. Onun gonliinde Sam
ve Rum manasiz sozlerdir"3!. Yani nihai hedef olarak millet,
Hz. Peygamberin immeti, vatan da misliimanlarin yasadiklari
genis cografyadir.32 '

{kbal'e gore milliyet methumunu irka dayali béliinmiis bir
vatan izerinde bina edenler miisliimanlar arasinda dostluga ve
kardeslige son vermiglerdir. Bu diigiince Islam milleti i¢in gok
-biylik bir tehlikedir.

[kbal, cagm gerektirdigi sartlar neticesinde ayrt ayri

- devletler haline gelmis miislimanlarin artik kendi iclerinde
birlik ve kardesliklerini® tesis ederek devletlerini
yiikseltmelidirler. Ayri  devletler halinde yasayan

vatandir. Giydigi elbise ise dinin kefenidir. (Bkz. Asrar, a.g. yer) Krs.
fsmail Kara, Tuxklye de Islamcilik Distincesi, st | 1986. ¢ I, s.447.

3likbat, R. Bihodi, 5.26.
32 Asrar. Dogudan ... 5.73, Krs. R. Bihodi. s.27.
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miislimanlari bir bahgenin koku yayan giillerine benzeten
Ikbal sbyle der: "Gil kokusu gtlii terkettigi icin doniip
dolastyor ve bahgenin genis sahasma yayihyor"33. Ikbal'in
nihai hedef olarak diisindiigii misliiman devletlerin itk ve soy
diistincelerini bir yana atarak asgari miigtereklerde ayni inang
ve idealler ugrunda kuvvetlenmeleri gerekmektedir. Ancak
“diinyada yasayan miislimanlarin bir tek ¢ati alunda toplanarak
birlesmeleri heniiz miimkin olmamigtir. Ikbal'in ideal
diisiincesinden bu sonug¢ ortaya ¢iksa da gergeklegmesi
simdilik miimkiin goriinmemektedir. Fakat Ikbal'in devlet
hakkindaki diigtincelerini siisleyen hedef budur.

2- Batililasma

Avrupalilasma, garplilagma, medenilesme, uygarlagma,
cagdaglama gibi kelimelerle ifade edilen batilisama,
miisliiman milletlerin tarihlerinde gercek manada batililagsma
ailgisi olmayan agik ve gizli yabanci somiirge zihniyeti ve
yabanci baskisi seklinde kendini gosterir®®. Kapitalizm ve
somiirgecilik batida ronesanstan bu yana gerceklesen sanayi
devriminden itibaren beraberce ortaya ¢ikmig ve birlikte
gelismiglerdir. Bundan sonra batinin meselesi, ortaya ¢ikan
cesitli felsefi akimlar sayesinde, mutlak degerlerinin varhigina
imanin terkedilmesidir3>. Ote yandan bati menediyetinde baz
onemli fikri degisiklikler de yasanmistir. Bati medeniyetini
olusturan esas unsurlar bu agamada ortaya ¢ikmig ve gelisme
keydetmistir. Bugiin gergek manada batililagmanin bu
unsurlara bagli olduguna inanan pek¢ok kimse, bunlarin; ilim,

33ikbal, R. Bihodi, 5.27.
34pogan Mehmet. Batililagma Ihaneti, Ist. 1986. 5.9.
35Roger Garaudy, islam ve ..., 5.28.
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teknik ve insan haklarini teminat altina alan hukuk ve hiirriyet
oldugunu kaydederler36

ikbal, bu unsurlarm batiya islam diigiincesinin etkisiyle
ulastigt kanaatindedir37.

Ayni sekilde bu unsurlardan bilhassa ilim ve teknige sahip

olundugu takdirde mislimanlarin bati medeniyetini

yakalayabilecegi kanaati yaycmdn ikbal'in bu kanaatte
oldugunu gérmekteyiz38, ‘

Dana 6nce de Ikbal'in Avrupa'ya giderek 0grenim
gordiigiinii, doktora ¢alismasini da orada yaptigini, gesitli
devlet ve ilim adamlartyla goriigtiigiini ve Avrupa'nin gesitli
yerlerinde konferanslar verdigini belirtmistik. Batiyr bu kadar
yakindan taniyan bir filozof olarak memleketine déndiikten
sonra bati hakkinda yaptig1 tespitlerin ve tenkidlerin hala
gegerliligini korudugunu gormekteyiz. Ikbal'in de belirttigi
gibi, ¢alisma, azim ve gayretleri disiplinli olmalari gibi
olumlu ydonleri oldugu kadar, kapitalizm ve somiirgecilik
diizenlerini kurarak zayif durumda olan ozellitle
miislimanlar1 ezmeye c¢alisan diizenler gibi olur uz
yanlarinin da var oldugunu inkar etmek imkansizdir.

Tkbal batida kaldig: siire igerisinde gordiigii iyi hesletlerin
Onceden miisliimanlarin ellerinde oldugunu ve o zamanlar
hakim durumunda bulunduklarin: halbuki bu giizel hasletlerini

%Turhan Miimtaz, Garplilagsmanin Neresindeyiz, ist. 1967, 5.46.

37ikbal. Dini Disiincenin Yeniden ..., 5.23-24, Krs. Genig Bilgi i¢in
Giirkan Ahmet, [slam Kiltiriinin Garbi Medenilestirmesi, Ankara 1965,
s. 17, 416.

38Turhan. Garplilagmanin ..., s.47, Krs. Dini Diisiincenin ..., s.24.
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kaybettikten sonra hakimiyet ve gii¢lerini batililara
kaptirdiklarini eserlerinde tiztintiiyle dile getirir”._

Ikbal'in son zamanlarda iiziintiiyle miisahede ettigi bir
baska husus, Islam diinyasinin manevi yénden akil almaz bir
hizla batiya yaklasmasidir. Onceleri bunu tehlikeli bulmayan
Ikbal, bati diinyasmm iki yiiziinin varhgini kesfettiginde
gerekli uyarilart yapmayr ihmal etmemistir4?. Ciinkii M.
Turhan'in da belirttigi gibi "Buglinkii garp medeniyeti bizim
onu taklide baglagidimiz devirlerdeki garp medeniyeti
degildir. O, artik tarihe karigmigtir” Batinin da artik deZerleri
degismis gergek yiizii ortaya ¢ikmistir4!, Ikbal'de bu
medeniyetin Islam kiiltiiriiniin bazi ¢ok dnemli safhalarmin
yalniz bir uzantisi ve gelismis sekli olarak goriirken, "Tek
korktugumuz sey, Avrupa kiiltiriiniin parlak dig gériiniigiiniin
bizim i¢in birer ayak bagl olup bu kiiltiiriin, gercek yiliziinit
gormemizi engelleme ihtimalidir"4? demektedir.

Bati menediyeti hakkinda Meryem Cemile'nin su tespitt
[kbal'in fikirlerini dogrular mahiyettedir: "Islamda insanin
maddi refahi yainiz bir vasitadir. Garbda ise bizzat nihai gaye
nazariyla bakilir"43.

Batinin goriiniisteki parlak yiizii, onun hedefe gétiiren her
yolu mesru sayan ‘zihniyeti lkbal'in diisiincesini hig

39ikbal, B. Cibril. 5. 132. Krs. Cavxdname $.313. Krs. Giirkan, a.ge..-
$.466.

4tkbal, Dini Diistincenin Yeniden. .., 5.23-24, Krs. Cavidname. 66-69.

41 Turhan, age., s.22.

42‘ikba1. Dini Distincenin Yeniden .... .24, Krg. B. Cibril, 5.59. Garaudy.’
Isiam..., 5.28.

43_Merycm Cemile, Bati Materyalizmi Kargisinda Islam, ¢ev: Kemal Kuscu.
Ist. 1962, .48, Krs. Garaudy a.g.e., $.29.
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etkilememistir: "Bati ilminin cilvesi aklimi basimdan
alamadi benim. Medine ve Necef'in toprag: siirmesidir
goziimiin"44.

Batr ile Islam Diinyasinin karsilagtirmasini yapan I[kbal,
bu iki tarafin eksik yanlarni veciz bir sekilde soyle ifade eder:
"Sark, hakki gériip diinyay: gormemistir. Garp diinyada
kalip Haktan kacmugtir"#3. Garaudy ve Meryem Cemile
gibi daha pek ¢ok batili ve dogulu ilim ve fikir adaminin
goriigleride ayni dorultudadir40.

Ikbal'e’ gore, bati medeniyeti yikilacaktir. Onun bu
kanaate varmasinin sebebi agiktir. Ciinkii Batililar
geligtirdikleri teknolojileriyle goklere ve denizlere hakim
olmuslardir. Ayrica gelistirdikleri silah ve bombalarla
milyonlarca insanin sirf kendi gikarlari icin ‘kanlarin
akitmiglardir. Ama bir giin ilahi  kudret hepsini girdabinda
bogacaktir*’. Aynt zamanda kose kapmaca oynar gibi
paylastiklars Islam memleketlerinde artik Avrupalilar
bartnamayacaklardir. Ciinkli eski dinya iizerinde yenibir
diinya dogmaktadir. Iglerindeki uyamik insanlar halki
uykularindan uyandirip sabahi miijdelemektedir4S.

Ikbal, Bati medeniyetinin goriindiigi gibi olmadigins
goriinen yoniiniin géz kamagtirdigini gonliinde buna kandigini

44ikbal, B. Cibril, 5.59.

Slkbal Cavidname, s.66, B. Cibril, s.47.

46 Garaudy, a.g.e..s.27, Cemile, Batt ..., s.47.

47ikbal, B. Cibril, 5. 192, Krs. Garaudy. a.g.e., s.29. Cemile, a.g.e.. .49

J'8lkbal B. Cibril, s. 132, Krs. Cemile, a.ge.. s.47, ikbal. Tirkiyenin
uyanisim zevKie 17}emi§ ve diger tilkelerinde 6rnek almalarint istemistir,
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belirtir4? - Miisliimanlar garbin cazibesine kapilir onlarin
putlarinm oniinde egilirse meydana gelecek sonuclarma da
katlanmak zorundadir. Ciinki netice agir olacaktr: "Garbm
taklidi, sarki kendinden uzaklastirir; bu kavimlerin garbin
tenkidini yapmasi gerekir”.

Garphlarda ait gosteriy sihirbazliktir, bagkasina istinad
etmek kiifiirdiir®0. Garaudy'nin goriigleri Ikbal'in fikirlerini
desteklemektedir. O'na gdre kim olursa olsun efer
geleceklerini seviyorlarsa, bilsinler ki, Batr medeniyeti iflas
etmistir. "Eger kendimizi bu medeniyetin akintisina barikacak
" olursak o bizi toplu intihara gotiiriir" demektedir®!.

Miisliimanlarin batt karsisinda almalart gereken tavrin
cergevesini soyel ¢izmistir: - "Garbin kuvveti ne ¢enk ne
rebaptandir. perdesiz kizlarin raksindan degildir.

Lale yiizli sihirbazlann biyisiinden degildir,

Ciplak bacaklar ve kesilmis saclar degildir,

Onun muhkem olmasi densizlikten degildir,

Onun parlakligr latin harflerinden degildir.

Avrupalilarin kuvveti, ilim ve fendendir,

Iste bu atesten onlarin igiklart parhiyor,

Hikmet elbiselerin kesilmesinden ileri gelmez; sarik ilim
ve hilinere mani degildir. Ey suh ve ciiretli geng; ilim ve fen
icin kafa lazimdir, Avrupa elbisesi degil! 32,

49ikbal, Cavidname. 5.315. Krg. Cemile, a.g.e., s.47, Dogan, Batililagma
ey 8232

Sikbat, Cavidname. s.316.

?lGaraudy, ag.e., $.27.

52Cavidname, 5.313.
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Mehmet Akif'te batililagmadaki 6l¢iiniin, Avrupanin ilim
ve fenninden istifade etilmesi gerektigini, aksi halde batinin
giyim kusaminin ve yagayismin taklid tahlil edilmesinin
terakkiye mani olacagini belirterek Ikbal ile ayni goriigii
péyla§maktadir.

Bagka yerlerde taharriye heveslenmeyiniz

Onu kendinden bulur yitkselecek bir millet

Ciinkil her noktada taklid ile sokmez hareket

Alniz ilmini garbin, aliniz san'atin1, -

Veriniz hemde mesainize son siir'atini’3.

Batmin ilim ve fennini isteyen dogulularin Avrupanin
bitiin zahiri olaylarmi taklidi sart degildir. Ancak Miimtaz
Turhan'in da belirttigi gibi batinm ilmini almaktan bahseden
herkesin yalnizca yagayisini taklid etmekle kaldiklarini bunun
hayata gecirilmedigini belirtir 34,

Onceleri Batililagmayn ihtiyatla karstlayan fikir adamlari
mevcuitu. bunlardan biri de Ziya Paga'dir. O soyle
demektedir: '

"Ister isen anlamak cihani,

Ogrenmeli Avrupali lisant.

Bitmis orada fiinun terakki” diyérek "cagdaglagma”
anlaminda batiya yonelmeyi tavsiye etmektedir. Ancak bats
taklitgiligi  tarzinda geligsen olaylar karsisinda
"Avrupalilagma"ya karg su sozleri sarfetmekteydi:

"[slam imis devlete pabend-i terakki

Evvel yog idi is bu rivayet yeni ¢ikts

S3Safahat, 5.187.
S4Turhan, Islam..., s. 23. Krg. Safahat, 185.
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Milleti nisyan ederek her isimizde

Efkar-1 Frenge tebaiyet yeni ¢ikt1"5>,

Ahmet Cevdet Pasa, Ziya Pasa, Ziya Gokalp, Mehmet
Akif gibileri, hep ayni noktada birlesmekteydiler.
Batililasmak yerine c¢agdaslasalim, bunu kendi degerlerimizle
birlikte yabancilagmadan gerceklestirelim. Zaten Ikbalin de
ayni fikirde oldugu goriiimektedir.

3- Devlet idaresi ve Cumhuriyet

Ikiden fazla insanin biraraya geldi§i yerde bir nizam
ihtiyawt dogar. Hayatin baglangicindan beri bu boyle olmugtur.
Zaman icinde toplumlar ¢ogalip gelistikce nizamin kaideleri
sekillenmeye ve yayumaya baglamis bunlart uygulayacak
miiesseseler olugsmustur. Neticede hukuk, kanun ve devlet
-nizamuna gelinmigtir. :

Tarih boyunca pek ¢ok siyaset felsefecileri devlet idaresi
hakkinda cesitli gorisler ortaya atmiglardir. Bunlardan bir
kismi devlet yonetimini dine dayandirma egilimi
gostermislerdir. Ik caglarda Eflatun, hayal ettigi devletinde
"Felsefecilerin idareci durumunda oldugu insanlar arasinda
erdemin hakim oldugu dine dayali bir devlet idaesi
arzulamaktadir"59. Islam Diigiince Tarihinde de, Farabi'nin
"El medinetiil Faziia"s157, {bn Haldun'un "Mukaddime"si>8
miisliiman filozoflarin ortaya koymaya calistikiar ~deviet
felsefelerine misal olarak zikredebiliriz.

55K abakli Ahmet, Temellerin Durugmast, [st. 1990, s.366. Turhan, a.g.e.,
$.57-66, Akif, a.g.e., 5.442, Ayrica genis bilgi i¢cin Bkz. Ulken,
Tirkiyede Cagdag Diisiince Tarihi, s.200.

SOEflatun, Devlet, ¢ev: Salahattin Eyﬁbofvlu Ali Cimcoz, Istanbul, 1975,
s. 121,

g7I~azab1 "El-Medinetiil Fazila", gev: Nafiz Dam§men ist, 1989, 5.79, v.d.

58ibn Haldun, "Mukaddime" cev: Zakir Kadiri Ugan, Ist. 1989, c.l. s 444,
v.d.
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Ikbal'in diigiincesinde de deviet idaresi dine dayali bir
yonetim seklidir. Ancak Ikbal'in diistincesinde net bir bigimde
idare sekli ortaya konmus degildir. Ancak devleti olugturan
fertlere Islam toplulugu, bu topluluga .da iimmet denir”?.
Ikbal'in tasavvur ettigi devlette diinya ahiret dengesi kurulmug
olup devlet, din ve diinya iglerinde "diinyevi" ve "uhrevi" diye
bir ayirim yapmaz. Clinkii boyle bir devletin amaci; seriatin
insanlar arasmda yaytlmasini ve yasanmasim saglamaktir®0,
Islamm tevhid anlayisini yansitan Islam devletinin anayasast
iki temel prensibe dayanir; Biri ilahi kanunlarin Ustlinligi,
digeri ise; biitin vatandasglarin kanun Oniinde mutlak
esitligidir. "Allah katinda en istiin olaniniz O'ndan en ¢ok
korkaninizdir"0l. Ikbal'e goére fertlere "manevi gig"
kazandiran esitlik anlayigi Islami siyasi iktidarin temeli olarak
degerlendirir 62,

Ikbal'in esitlik iizerinde ¢okca durmasi, onu demokrasinin
[slam'da en 6nemli siyasal ideal oldugu sonucuna gétiirmiistiir.
bu yonetim sekli, Islam'in cikarlarinin miislimanlarin
¢ikarlarindan iistiinliigii kaidesine dayanir. Clinkii Islamiyet,
hiirriyetlere yalnizca igtimai menfaatler i¢in kisstlamalar
getirirken, insanin tim yetenek ve karekterlerinin
geligtirilmesi icin yeterli hiirriyeti de tansr®3. ‘

S9Bkz. Hakikat bu sizin immetiniz bir tek immettir. Ve Ben Rabbinizim.
O halde bana kulluk edin (Enbiya. 92)

0jkbal, Dini Dustincenin Yeniden.... s.210.
61 Hycurat, 13,
02jkbal, Dini Diigtincenin Yeniden..., s.211.

mFsposlto John, Giiglenen {slam'in Vdﬂklldll cev: Erol Catalbas; Ist. 1989
$.204, Krg. Dini Disiince... 8216,
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fkbal'e gore ashinda temellerinin Islam'da bulundugu
ancak cagimizda Batida gelistirilen demokrasi anlayiginin bir
kasmina katilmakla beraber biitiintiyle kabul etmez. (iinki
batili demokrasi anlayisinda insanlarin deferi veya yetismis
insanlarin fikirleri degil, sayiya deZer verildigini
belirtmektedir®#. Mevdudi'de bu fikre katilarak Batinin
yonetim sekillerinde insan sayisina. yani halk hakimivetine
dayandigini belirterek goyle der: Batthmin siyasi diiglincesine
gbre cumhuriyet idarest halk hakimiyetine dayanir - yani
[kbal'in dedigi gibi insanlarn sayildigi bir yvénetim- Islam'm
getirdigi politik nizamda ise, hakim olan halkin kendisi
degildir. hakimiyet hakki; halkm da, kabul ettigi ve teslim
oldugu Allah'a aittir®S.

Bu diisiinceye gore Ikbal, yéneticilerin seckin ve
kendisinin merd-i mii'min diye tarif ettifi sahsiyeti ve benligi
yliksek insanlardan olusmalidir. Aksi halde 1ideal bir
demokrasi yonetimi gerceklesemez00. Tkbal'in bdyle bir
diisiincesi goriinitste cazip goriinse de boyle bir yonetim bicimi
bu zamana kadar tam manasiyla hi¢ bir yerde
gerceklestirilememistir. Ciinkii demokrasi geleneklerinde. salt
cogunluk prensibi esas olup miikemmel insanlarin goriiglerine
itibar edilmez. .

Ikbal'in devlet ve demokrasi fikrinde en kiigiik bir
aristokrasi anlayist bile Islam'a aykiridir. Ciinkdi, ileride temas
“edilecegi gibi, ideal bir milletin gercekiesmesi i¢in lizumlu
sartlardan olan tevhit ve peygamberlik anlayisinda egitligi

64{kbal. Darb-1 Kelim. s. 54, Esposito. a.g.c.. 5.204.

05Mevdudi, Ebul-Ala. Hilafet ve Saltanat. cev: Ali Geneeli, Istanbul, 1972,
5.34.

00Egposito. a.g.e.. s.104.
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bozacak, hukuku c¢igneyecek hi¢bir kanun ve uygulama
yoktur®7,

ikbal'e gore bir devletin savag durumunu ortaya

cikartacak tek mazeret topraga sahip olmak veya bagka seyler
degil, sadece Allah agki ve I'lay1 kelimetullah icindir: "Haktan
gayri bir gaye ugruna kilicint siyiran kimsenin k11101 kendi
gogsiine gdmiiliir” o8,

Ikbal'e gore  simdilik her miisliiman toplulugu
devietlerini_kurup kendi iglerine ¢ekilmeli ve gegici olarak
bitiin dikkatlerini sadece kendi meseleleri iizerine
yogunlastirmalidirfar. Ta ki; biitin miisliman devletler
aralarinda cumhuryetler toplulugu kurabilecek yetkiye ve giice
erigsinler. Islami yonetimle yonetilen bir devlet, bir milletler

- cemiyetidir. Bu 0yle bir milletler cemiyeti ki, sun'i sinurlar ve
irk ayirimlarint, fertlerin sosyal faaliyet alanini daraltmak icin
~ degil, sadece tanignialarda kolaylik olmast icindir69.

Ikbal, din ve deviet iglerinin birbirinden ayrn olarak ayn
kurumlar halinde ¢aligmasini yanhs bulur. Bu durumun Islam
diinyasini ve ozellikle Tiirkiyeyi saran bir bati cereyani
oldugunu belirtir’?. Ciinkii bu durumun Hristiyanlikta devlet
ile Hristiyanli§y kargi karsiya getirmis olup, yillarca siiren
tartismalar baglattigini belirtir. '

Ikbal'in diigiincesinde, devlet yonetiminin geklinden
ziyade, o devleti olusturan fertlerin benlikleriyle ve saglam
biinyeye dayalr teskilatlartya ilgili fikirler ortaya koyup bu isin
pratikte uygulanmasint kendinden sonraki gelenlerden

67ikbal. Dini Diigiincenin Yeniden..., s.211, Krs. Mevdudi, a.ge., s.31.
8E. Hodi, s. 59.

%9ikbal. Dini Diigiincenin.... 5.216, Krs. Esposito. Giiclenen..., 5.205.
70Esposim. age., s.208 .
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istemistir. Bu igin pratik yoniini de bilindigi gibi, M. Ali
Cinnah ve onun arkadaglan ortaya koymugtur’},

Ikbal'in diisiincesinde devleti meydana getiren unsurlarin
en Snemlisi ferttir. Fert, cemiyeti, cemiyet milleti, millet de
devleti olusturur. [kbal'in diigiincesinde bu kavramlar i¢ ice ve

birbirleriyle irtibathdir.

a- Fert ve Cemiyet

Ikbal'e gore fert, cemivetin dolayisiyla milletin temel
unsurudur. Ferdin yasayabilmesi igin i¢ benligini maddi
hayatla irtibatlandirmas: gerekir. Ikbal'in deyimiyle buna;
eder’2 Fertle cemiyet daima birbirleriyle dayanigma halinde
olmahdirlar. Tarih sahnesine cereyan eden biitlin olaylarda,
fertle cemiyet arasinda devamlt bir miinasebet var oldugu
gozlenmistir73. Ikbal'e gore ferdin cemiyete baglanmasi fert
icin bir rahmettir: "Cemiyet icinde kendini yok eden fert,
deryalar kadar geniglemek isteyen bir damlaya benzer. Fert
mensub oldugu cemiyetin ve milletin de§erine gore ihtiram
goriir. Ferdin bir nizama tabi olabilmesi i¢in cemiyet icinde
yasamast lazimdir. Ciinkii ferdin tekbasina bir varligi ve rolii
sozkonusu olamaz. Cemiyeti olusturan vahdet bag: Ikbal'e
gbre islamiyet sayesinde gerceklesir. Milletin nihat kaderi
devletin teskilat ve nizamindan ¢ok fertlerin gilic ve
yeteneklerine dayanir74.

7likbal, R. Bihodi. s.23, Farabi, el Medinetil ... s.79.

72{kbal. R. Bihodi, s.23, Kry. Farabi, a.g.e.. s.79.

73Kutub Muhammed, Islamda Fert ve Cemiyet, ¢ev: Mehmet Siisli, Ist.
1985. 5.208, Krs. R. Bihodi, 5.29.

T4{kbal, R. Bihodi. s.9, Krs. Kutub. islimda. .. s 208. v.d. Farabi, Devlet
.. .49, Eflatun, age.. 5.92-117.
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b- Millet (Ummet)

Daha 6nce de belirtildigi gibi lkbal'in millet mefhurmunda
anladigr, Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin siinnetinin
etrafinda kenetlenilen cesitli 1rk; dil ve renge mensup insanlar
toplulugudur’>. Bu gériiy wki bir milliyetgiligi savunanlara
karst uygun diismemektedir Ikbal milleti vahdet temeline
dayandirarak soyle der: "Dinin kuvveti vahdettir. Vahdet
gbriiniir hale gelince millettir® 7. Vahdeti gergeklestiren
fertlerin  degisik bakislardan bir tek goriis. ortaya
cikaracaklarint belirterek bu birligi gerceklestirenlerin millet
olmaya hak kazanacaklarimi savunur’7. '

fkbal'in diigiincesinde ideal bir millet fert gibi bir sahsiyet
ve bir "ego"dur. Dolayisiyla "epo"nun yiikseltiimesi. igin
gereken unsurlarin aynisi, bir "benlik” olan milletin
geligtirilmesi icin de gecerlidit’8. {kbal, eserlerinde ideal bir
milletin teskili icin gerekh olan faktorieri goyle stralamistir:
dini ve milli manada tevhid. lider (Hz. Paygember), Kanun
(Kur'an-1 Kerim), merkez (Mekke), Topragin i§lenmevsi,’ve
kadina deger vermek 7.

1- Tevhid:

Allal'm birligi, insanlarin birligine aksediyor. Bu sekilde
valmz gercek tevhid sayesinde insanlarnin yalniz gergek tevhid

sayesinde insanlarin birligi ve ‘ondan dofay: miistakbei bir sulh

TSikbal, P.Mesrik. $.39. Krs. Said Havva, Islam. cev: Salih Ugan. Istanbul,
1087, s. 101,

7(’ikbal. Cavidname. s.313.

77.1kbal. Cavidname, s. 313. Kry. Hamidullah Muhammed , fslam'da Deviet

_ Idaresi. gev: Kemal Kugeu. Ankara. 1979, s 91

"BRkz. Benlik Felscfesi.s. 114 vd,

7()ikble,R. Bihordi. 12 vid Kry Cavidname. (giriy). .34,
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temin edilebilir. Tevhid, "Bin gozle bir tek hedefe bakmak
demektir80. Tevhid, bin zerreyi bir giines haline getiriyor.
Mevlana'nin dedigi gibi:Aferin tistad akli kiill'e yilizbinlerce
zerreye birlik bahsetti" 8/,

Ikbal'in eserlerinde tevhid fikri fert bazinda "lailahe
illalfah" kelime-i tevhedini can ve teninde bizzat yasamak,
cemiyet bazinda ise "kelime-i tevhid" etrafinda birlik
olusturmalidir. Bu birlige milli birlik te denilebilir: "Fert,
tevhidden dolay1 lahuti oluyor. Millet, tevhitten dolayi
ceberiiti oluyor. Ikiside tevhidden étiirii kemale erigir. Onun
hayatt celal, bununki cemaldir. Bu bir Silleymandir; O bir
Selmandir; O tepeden tirnaga fakr, bu sultandir"82, Kisaca,
Ikbal'e gore dini manada tevhidden, siyasi manadaki tevhide
gecis  Allah'in  iradesinin hayatin her alamda
gerceklestirilmesidir83.

2- Peygamberin Rolii (Lider, yonetici, ornek)

Peygamberlik diigiincesi daha once gegmisti®4. Ikbal'e
gbre peygamber tevhid prensibi gerceklestiren bir Ornektir.
Tevhid, evvela peygamberin sahsiyetinde gerceklesir. Ikbal
peygamberi roliinii $0yle anlatir: "Diinyadaki varlifimizin
temeli peygamberliktir, dinimiz, seriatimiz peygamberlikten
ileri gelmistir. Peygamber yiizbinlerce sahsi tek varlik haline
getirir. Muhtelif kisimlara ayrilmayacak - kadar ahengin
birligini gerceklegtirir. Yani Peygamber nefes birlifini ve

80Cavidname, 5341, Bkz. R. Bihordi, 5.12.

81ikbal, Mesnevi, c.IV, 5.286, Krs. Ikbal, Dini diigiincenin Yeniden ...,
$.210.

82ikbal, Cevidname, s.341.

83Ikba], Dini Disiincenin Yeniden..., s.261, Krs. Farabi, el Medinetiil..., s.
80

84pkz. peygamberlik s., 148 v.d.
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maksat birligini saglamistir" 8%, Peygamberlik, tevhidi milletin
gonliine sindiren, insanlara hakiki bir millet suuru asilayan ve
onun ideal seklini gergeklestiren bir knvvettir. Bu kuvvetini
peygamber, toplumda Kur'an- 1 Kerim'in ifadesiyle "lisve-i
hasene"8¢ olma vasfinda ifadesini bulmaktadr.

3- Kar'an-1 Kerim (Kanun)

Tevhid ve niibiivvet temeller; iizerine oturtulmus milletin
bir kanunu olmasi lazimdir. Ancak bu kanun insanlara gore
degisiklige ugrayan degil, asirlar boyunca degismeyen fert ve
cemiyetlere yol gosteren bir rehber olmalidir. Ikbal'e gore bu
da Kur'an-1 Kerim'dir. Ikbal, buna "Muhammed dininin ig
yiizii" diye bir tabir kullanir87.

4- Mekke (Merkez, Baskent)

Yukarida sayilan faktorler dogrultusunda ilerleyen
milletlerin bir merkeze ihtiyaci vardir. Ikbal'in diisiincesinde
ideal bir milletin merkezi Mekke ve Kabedir. Icra ettigi
fonksiyon itibariyle hangi irk ve mezhebe mensub olursa olsun
ibadet maksadiyla ytlda bir defa toplamilan bir merkezdir.
Ikbal nihai bir hedef olarak gérdiigii miislimanlarin birligi
fikri bugiin pratikte uygulama sahasi heniiz bulmus degildir.
Dolayisiyla Ikbal'in diisiincesinde olusturdugu Mekke merkezli
bir tek devlet fikri ger¢eklestirme hayali biraz iitopya gibi
gelmektedir. Ancak Ikbal'in de belirttigi gibi ayr ayrn
devletler halinde tesekkiill etmis miisliman milletlerin
aralarinda sik: bir manevi ve iktisadi bagin kurulmasiyla yilda
bir defa dahi olsa bir araya gelerek siki bir igbirligi bags

85ikbal, R. Bihodi, s. 35, Cavadname, (giris) s.35. Krs. Akbulut,
Niibiivvet.... s.63.

86/\hzab. 21.

87ikbal, R. Bihodi, .56,
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kurmalari miimkiindiir. Bugiin bu umutlarin ilk 1giklar
belirmekte olup yakin zamanda daha iyi gelismelerin meydana
gelecegi muhakkaktir®8.

Boylelikle Islam devletleri tizerinde oynanan oyunlar ve
menfaatci gevrelerin ¢ikarlari bozulur. Aralarinda birlik ve
beraberlik suuru gelistirilmig olur.

5- Topragin Islenmesi

Topragin sundugu nimetlerden istifade etmek alemi
tanzim eden kuvvetleri ele gecirmek ideal bir milletin tegkili
icin aranan sartlandandir. Bunun igin tabiat bilgisinin tahsil
edilmesi ve tatbikata konulmasi lazimdir. Tabiat kanunlari
insani kolayca ele gecirir. Ama insan bunlari 6grenir dayanma
giicii kazanirsa bir daha tabiat insant ele gegiremez. Ikbal'e
gore masiva ele gegirilmek ona hakim olmak i¢in
yaratilmistir. Ama buna hakim olmak kolay olmayacaktir.
Bunun i¢in insan zorluklarla pencelegmeli en zor goriinen
seyler bile ¢aligma ve gayret neticesinde kolay hale
getirilmelidir®9 Jkbal'e gore masivaya ehemmiyet vermemek
ve alcak telakki etmek fikri yanligtir. Ciinkd bu alem
miislimanlar igin yaratilmistir: "Ey afyon ¢ekip uykuya dalan,
sen bu sebepler alemine yani masivaya algak vasfini
veriyorsun. Kalk mahmurlagmig goziinii ag; bu varliga mecbur
ve mahkum olan alemi algak telakki etme; Bu alemin
varliginin  gayesi, miislimantn biitin melekatiyle zatin

88ikbal, R. Bihodi. 5.56. Krs. Hamidullah, islimda ..., s. 94, Iz Mahir,
Din ve Cemiyet, Haz. Ertugrul Diizdag, Istanbul, 1990, s. 58. Garaudy,
[slam ve ..., 5.22.

89ikbal, R. Bihodi. 5.46.
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genisletmektedir. Miisliiman nelere muktedirdir, onu
denemektir" 90,

Millet tabiata hakim olmanin yaninda onun Grtiisiiniin
altindaki gizli perdeyi ve neg'eyi zevkle seyretmelidir. Tabiata
bakarken bir "kor" gibi degil, kalp gozuyle temasa ederek
yaratilis gazeyesini diistinmelidir9!.

6- Kadina Deger Vermek

fkbal'in kadin dedigi, [slamdaki annelik roliidiir. Kadm
erkegin ¢iplakligini 6rter?2, Onu bir hizmetkar gibi telakki
edenler Kur'an-1 Kerim't anlamamislardir. Ciinkii annelik
kutsal bir vazifedir ve peygamberlikle irtibatlidir. Anne sefkati
peygamber gsefkatine benzer. Bunun i¢in anne, insanlhiga
rahmettir. Ana sefkati onun yiliziindeki karakter cizgileri
insanhgin kaderinin aynasidir. ’

Ikbal'e gore milletin tesekkiilii icin analara tazim ve
hiirmet sarttir. Annelerin ¢ektikleri acilar toplumun benligini
kuvvetlendirir. Milletin degeri para, kumas, altin veya
giimiisle. Onun degeri sihhatli taze ve kudretli dimaglara sahip
caligkan, cevval ve ¢evik evlatlarin yetigtirilmesiyle olctiliir,
Bunun igin Ikbal sunu séyler: "Kardesli§in ince manasini
koruyan analardir. Kur'an-1 ve milleti kuvvetlerinden
analardir93.

Ikbal, eserlerinden kadinlara hitab ederek onlara bazi
mesajlar vermek istemigtir. Ozellikle bu asirda batidan esen
esitlik ve ozgiirliik gibi, goriintiste giizel, fakat istismara agik

()OAym eser, s.44.

91 Ayni eser, .45, Krs. En'ani 101, Ahkaf, 3, Enbiya, 30.
ngakara 178, Krs. Garaudy, Islam ve o 8.147.
93ikbal, R. Bihodi, s.49.
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laflarla- kadinlarin kandirilip insanhktan ¢ikarildiklan dile
getirir ve gereken uyariyt yapar.

Fikri ve fiziki goriinligi garp medemyellyle sivanmis
kadinlari Ikbal, kadin olarak saymaz ve bu gibilerinin
milletini birbirine baglayan baglari kopardigim belirtir?4. Bu
gibilerin hiirriyeti, kiistahlik ve fitneler dogurduguna, ar ve
haya duygusunu yitirdigine isaret ederek, hatta giizelliginin
bozulmamas1 i¢in ana olmak istemedigini, sahip olacagi
¢ocugun zahmetine katlanmay1 istemedigini belirtir®3.

ikbal, kadinlara Hz. Peygamberin kizi Hz. Fatma'y1r ve
Hz. Omer'in kizkardesi Fatma'yr drnek olarak takdim eder.
Hz. Fatma muhtag birine i¢i yanmig, sirtindaki garsafi ¢ikarip
bir yahudiye satip ihtiya¢ sahibine verirken Hz. Omer'in
kizkardesi Fatma'da Kur'an okumaswla abisinin miisliiman
olmasint saglamigt1 76,

, fkbal, bir milletin bekasini kadinlarin iyi egitilmesine
bagli oldugu gorigiindedir: "Cihanin saglamlig: analarin
elindedir. Biitin varhiklar onlarin karakterine emanet
edilmistir. Bu ince hakikati idrek etmeyen bir milletin
islerinde devamh bir diizen olmaz"%7.

Bunun icin Tkbal, Bati'dan estirilen feministlik akimina
kadinlarin kapilmamalanni, Allah'in zaten verdigi giizelligin
cihant aydinlattifini, bir daha bagka sevlerle giizellesmek igin
ugrasmamak gerektigini, ¢linki biitiiniiyle ¢irkinliklerin ortaya

94ikbal, Aym yer.

95ikbal, R. Bihodi, s. 49, Krs. Kutub, Islam'da ..., s.217.
96ikpal, R. Bihodi, s. 49, Aym yer, Krs. A. Hicaz, 5.46.
97{kbal, A. Hicaz, s. 45.

229



ciktigmi soyleyerek bu asrin kadinlarina gerekli uyariyi
yapar 98

Kadin ile erkegin esitligini savunmak egyanin tabiatina
aykiridir. Ayrica kadin erkek miinasebeti devamli istismar
edilir. Kadinm kadinligindan istifade edilerek milletin ruhi
yapist ¢okiintiiye ugratilir??,

II- IKBAL'IN [SLAM TEFEKKURUNDEKI YERI

A- MODERNIZM VE iKBAL

Son bir buguk asirdan bu yana miisliimanlarin fikri ve

. ameli hayatinda ciddi problemlerin var oldugu gercegini inkar
etmek miimkiin degildir. Bu problemlerin tespitinde ve ¢6ziim
arayislarinda miisliman aydinlar ikiye ayrilmiglardir. Birinci

. gruba; "gelenekciler", ikinci gruba da; "modernistler"
denilmistir!00, :

"Modernizm" terimi bugilin hala yanlis yorumlanan,
kusgkuyla bakilan ve yadirganan bir terimdir. Ciinkii konu,
dinde yenilegsme, reform, yada modernlesme olunca daha
sevimsiz bir hal almaktadir. Bunun sebebi bir yandan
kelimenin bat1 mensgeli olmasindan'0?, bir yandan da Islam
diinyasinda gelisigiizel ve sorumsuzca kullantlasindan
kaynaklanmaktadir!92, Reform kelimesi, bozulmus bir seyin
yeniden diizene sokulmasi demektir. Pek ¢ok kimse dinde
reform denince bundan dinin bozulmus oldugu manasint

98Aym yer, Krg. Cavidname, s.138, D. Kelim, 5.38.
99kbal, Cavidname, s. 196, Krs. A. Hicaz, s.45.

IOOAydm Mehmet, Fazlurrahman ve Islam Modernizm, Islami Aragtlrmalar
Dergisi; Ekim 1990 c.lV, say1 4, 5.273.

01 Gunoor Erol, islam'in Bugiinkii Meseleleri, Ist. 1991, s.8.
Oszdln a.g.m., s.273.

230



¢ikarmakta ve boyle bir fikre siddetle kargi ¢ikmaktadir! 03,
Halbuki burada diizeltilmesi s6zkonusu olan sey hi¢ bir
zaman dinin kendisi, yani Kur'an ve Siinnet degildir,
diizelecek sey, miisliimanlarin bugiinkii fikri ve ameli
yapitlaridir.

[slam ‘modernizmi, dinin bir kismini atip geri kalan
kismini zamanin sartlarma gore uydurmak niyetinde degildir.
Veya Batidan alinan ilmi yada felsefi sistemleri Islam'a
uyarlanarak ortaya konmasi gibi bir faaliyeti de yoktur,

Modernizmin merkezi tezi sudur: "Temel kaynaklar: olan,
Kur'an ve Siinnete dayandinldigi, bu kaymaklar ve onlarin
1siginda olugan topyekiin tarihi miras, ilmi ve rasyonel bir
stizgecten gecirilerek anlasildigs ve yorumlandig: taktirde
Islam, tarihi ictimai gelisme siirecinin ortaya ¢ikardifs
degisme hadisesinin dogurdugu problemleri ¢bzmeye, o
siirecin altinda ezilmeye degil ona ydn vermeye kadir bir
inang sistemidir” 104, Ikbal'de; "Mutlak Hakikat kavramina
dayanan bir “toplum kendi hayati siiresince siireklilik ve
degisiklik ozelliklerini uzlastirmak zorundadir. Bu toplum
kendi toplumsal yasantisimi diizenleyebilmek icin ebedi
ilkelere sahip olmalidir"!05, demektedir.

Gelenekgilik, selefiyecilik veya ihyacilik adiyla anilan,
-aralarinda istilah1 yonden manalarinda pek fark yoktur- ikinci
bir gurup misliiman aydini; "siinnet" ile "kitaplarda yer alan
hadis" arasinda bir ayirim yapmadan "siinnete" doniis ve ilk
doénem Miislimaniann yasayiglarindan 6rnek alinarak bugitnkii

]0:3 Giingor. a.ge., s.8. Kry. Fazlurrahiman, islam, cev: M. Dag, M. Aydin,
Istanbul, 1992, 5.297.

104M.\Aydm. Fazlurrahman ve ..., s.274.

105 {kbal, Dini Diisiincenin Yeniden ..., s.201.
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geligmelere ¢oziimler aramaktir. Bu Hz. peygambere degil,
tarihi bir doneme doénmek anlamindadir 190

Bu goriisii savunanlara gore selef miislimanligina
doniildigi takdirde modernlegmeye engel olan bid'atlerin
kalkacagmi, yani Islam'in yeniden hamle giicii kazanacagim
diinligiiyorlardi, geriye dénmelerinin sebebi, ileriye gitme
arzusu idi 107,

19. yiizyilin baglarindan itibaren miisliimanlar batinin
styasi ve askert taarruzunun yanmda fikri ve dini taarruzlarada
ugramislardi. Yer yer miislimanlar siddetle ezilmis, veya
hakimiyetlerinden mahrum birakilmislardi!®®,  Batililar
tarafindan miislimanlara fikri saldirilar {i¢ yodnden
yapilmaktayd:. Bunlar; Hristivan misyonerleri, Bat: diisiincesi
ve batildarin sirf tenkid etmek maksadiyla yaptiklar: Islami
aragtirmalar!99,

Islam diinyasinda meydana gelen siyasi maglubiyetler
neticesinde meydana gelen huzuruzluklar, Islamin kendi 6z
mirasina, yani tarihine ve tatbikatina bir géz atmak ve yeniden
bir seyler ortaya koymak fikrini zaruri hale getirmisti!!0.
Zaten Batinin bu tutumu Miislimanlarin yetersizligini ve
batinin Ustiinliigiinii ortaya koymaktaydi. Bu durum
mislimanlarda yeterince moral c¢okiintiisiine de yol

* agmaktaydi. Bunun iizerine su intiba birakilmigti: "Islam kendi

10610} Giingor, Islam'in ..., s.9. Krs. M. Aydin, a.gm., s.275,
Fazlurrahman, Islam, 5.297.

]O7Géng'or, age., s.10.

108 pogustan Giinamiize islam Tarihi. Ist. 1989, ¢ X1, 5.19.
9 Fazlurrahman, islam, 5.296.

110Fazlurrahman ayni yer, Krs. Hilmi Ziya Ulken, Turkiye'de Cagdas
Dusiince Tarihi, Ist., 1992, s. 276.
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- kendini yeniden kurmak yolunda baz: seyleri yapabilecekse,
bunu ancak Batimin tesirleri ve oradan aldiklari ile
yapabilir"11,

Bu gériisiin ne derece yanhs oldugu kanaati o zamanki bir
kisim aydinlar tarafindan defalarca dile getirilmis olmakla
beraber konumuz bu olmadigindan dolayi olayin bu yoniine
girilmeyecektir. Ancak bu goriisii benimseyen pek ¢ok aydinin
da var oldugunu belirtmek gerekir!12.

Islam Diinyasinda kendi biinyesi icerisinde ilk fikri ve
siyasi alanda modernizim hareketi Cemalettin Efgani (1839-
1897) den gelmistir!13. Daha sonra bunu talebeleri takib
etmiglerdir. Modernizm hareketi biri ortadoguda, digeri
Hindistan'da olmak tizere iki biiyiik kola ayrilarak faaliyet
sahasini genigletmistir. Muhammed Ikbal, Emir Ali'den sonra
gelen ve Hindistan'da modernizm ¢izgisini takib eden alimdir.
Ikbal, eserleriyle ve bir dizi konferansiyla fikri modernizmin
hayata gegirilmesinin aciliyetini ve ciddiyetini gézler oniine
sermistir: o soyle demektedir: "Hareketli ve durmadan
genigleyen bir hayatin gittikge artan karmagikliklari, yeni yeni -
goris ortaya ¢ikaracak yeni durum ve sartlarin ortaya ¢ikist
kagimtlmazdir. Bu goriigler, manevi genigleme denilen geyin
zevkine higbir zaman varmamis bir halka gore sadece bir
akademik degeri olan ilkelerin yeniden yorumlanma51 ve
aciklanmasint gerekli kilmaktadir” 114,

Ikbal, genis felsefi kiiltiiriiyle batinm felsefi mirasina
dayanarak, modern_felsefi terimlerle 1slam1 yorumlayan bir

T Eagturrahman, a. ¢e., s.296, Krs. Gingor, islam'in ..., s.19.
HzHllldlblaII\kal S. Ahmet Han (1817-1898) bunlardan b|r1d1r

”’Fahn, Islam Felsefesi..., s.301, Yurdaydin, Islam Tarihi..., s.220-235.
114 jkbal, Dini Disincenin Yeniden.... s.219. Krs. 227.
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alimdir. Gercekte O'nun gayesi Bati kiiltiiriiniin ve felsefesinin
dogrulugunu gostermek degil, daha ¢ok onun Kur'an'm diinya
gbriigiiyle asli uyumunu gostermektedir!!®. Tkbal, soyle
demektedir: "Avrupa kiiltiirii, Islam Kiiltiiriiniin bazi cok
énemli safhalarimmm yalmiz bir uzantisi ve gelismis
seklidir" 10, {kbal'e gore esasta eski kelam yetmez,
batihlagma bir zorunluluktur. Islam alemi gelenegiyle ilisigini
kesmeden biitiin metafizik sorulari yeniden diisinmeye
mecburdur 7,

Bati disiincesinin yanisira Islam diinyasinda kendinden
onceki veya kendi cagdaslart olan modernist akimin
temsilcilerinden etkilenmistir. Ikbal'in diisiincesinde dnemli
bir yer tutan ve temelini Kur'an-1 Kerim'e dayandirdig:

- hareketlilik ilkesidir. Ikbal'den once ayni diisiinceyi Afgani de
de gormeteyiz. Efgani ise; Islam, hareketlilik demek olup
miisliimanim cekingen olmamasi gerektigini belirtir! !8.

Bazilarina gore kapanmis oldugu savunulan ‘"igtihad
kapisinin"  modernistler, kesinlikle kapanmadigini
savanmaktadirlar. Ciinkii hicretten dort asir sonra ve higbir
zaman resmen ilan edilmemis olan bu ictihad kapisinin
kapanisi, hi¢ bir sekilde Kur'an-i Kerim'den kaynaklanmaz.
Ciinkit Kur'an-t Kerim, devamli olarak diisiinmeye ve
arastirmaya davet eder !9, Efgani ve Abduh'un savunduklar:
gibi Ikbal'de, Islam hukukunun esas itibariyle gelismeye

llsUlken, Tirkiye'de ..., 277, Krs. Nasr, S. Hiiseyin, Bat1 Felsefeleri ve
Islam, cev: Selahattin Ayaz, Ist., 1985, 5.29. )

116jkbal, Dini diigiincenin Yeniden ..., s.24.

17Aym eser, 5.19, 221, Krs. Ulken, a.g.e., s.277.

”8Yurdaydm, a.g.e., s.233, Krs. P. Mesrik, 5.80, Cavidname, 5.290.
19AL.i imran, 119, En'am, 126, Krs. ikbal, Garaudy. islam ve .., s.51,
Yurdaydin, a.g.e., s.250.
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miisait oldugundan ictihad yoluyla kendisini modern sartlara
uydurabilecegi tezini savunmaktadir 120, Bir takim birbirlerine
fikri agidan zit, diistince ekolleri mezheb ve tarikatlarm ortaya
¢ikabilecegi disiiniiliirse, gliniimiizde i¢tihad miiessesesini bir
takim kigilerin elinden bu selahiyeti alip bir miislitman tegrii
meclisine vermek modern zamanlarin en uygun icma formiilii
olarak goriinmektedir. Ikbal'e gore bu kurumu ortaya ¢ikarip
ilk defa isleten modern Tiirkiye olmustur. Bu kurum,
T.B.M.M.'ne vererek ilk olumlu adim atan devlet
olmugtur. 121

Hilafet meselesiyle ilgili T.B.M. Meclisinin ictihad:
{izerinde duran Ikbal, hilafetin bir fert iizerinde bulunmasinin
zaruri olmadig: goriisiinii ileri stirmiis, [bn Haldun'un gériisiine
dayanarak halifelik miiessesesinin bir parlamento tarafindan da
yiiriitiilebilecegini belirtmigtir! 22,

Sonug olarak Ikbal, bir yandan Islam'm tarihi geligimi
siirecini tahlil ederek ondan kopmama ilkesini savunurken,
diger yandan fikri problemlere batilr filozoflanin ¢oziim
metodlariyla meseleleri ele almistir. Kendinden onceki
modern diigiincenin ¢izgisini takib ederken kendinden sonraki
diigiinceyi yonlendirmede etkili rol oynadigini séylemek biraz
glictiir. Ciinkii onun ferdiyetcilik ve dinamizm dortrini
karsalistigi mukavemet neticesinde hedefine ulagamadi!?3.
Ayrica onun felsefi diisincedeki derinli§in anlaglamémam

}zolkbal Dini Diistincenin Yeniden... 3227
21 ixbal, Ayni eser, 5.216, Krs. ibn Haldun, Mukaddime, c I, 436, v.d.

122 {kbal, Dini Digiincenin ..., s. 213, Krg. Ibn Haldun, Mukaddime, c.If,
5.486, vd. Yurdaydin, Isldm Tarihi ..., s. 331,

]23$er1at1 Ali, Biz ve Ikbal, cev: Erom Kiligtutan, Ist. 1988, s. {44, vd.
Krs. Fazturrahman Islam ve Cagdashh s.172.
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veya onun pesinden giden bazi siyaset¢ilerin istismariyla takib
edilemeyip bazi ilmi fikirleri gahsi agidan bir yorum olarak
‘kalmigtir. Ancak son zamanalrad gerek Pakistan'da, gerekse
diinyanin gesitli iilkelerinde Ikbal hakkinda diizenlenen
konferanslar ve sempozyumlar onun fikri yéniiniin ortaya
¢ikarilmasma zemin hazirlamaktadir. Yine, Pakistan'daki
gesitli Universitelere bagli Ikbal akademileri de ayni
fonksiyonu yerine getirmektedir.

B- IKBAL VE TURKIYE

Ikbal'in yasadigi ve eserlerini verdigi donem Osmanly’
Devletinin cesitli savaslarda dagilma ve yikilma donemine
rastlar. Bu donemi takib eden kurtulus miicadelesiylé birlikte
Yeni Tiirkiye Cumbhuriyetinin kurulmasi ve bazi sosyal
alandaki inkilaplar Ikbal'in 6zellikle ilgi alanina girmistir.

Tirkiye Cumhuriyeti meclisi ve hiikiimetinin
faaliyetierini, Tiirk Milletinin milli miicadelesini Ovgliyle
sozederken, yapilan bazi yanhslan1 -6zellikle kiyafet ve asirt
batililagsma akimini benimsemelerini- elestiri konusu
yapmigtir. Her seyden 6nce sunu sdylemek gerekir ki, Ikbal'in
Tiirk milletine derin bir sevgisi ve saygisi vardir.

Ikbal'in bu ozel ilgisini her seyden Once Mevlana'ya
baglamak gerekir. Ciinkii O'nun manevi miirgidi Mevlana,
hemen her konuda her diigiince ve her asamada Ikbal'in
manevi hocasi, tstad ve miirsidi durumundadir!24. Biz

124 Asrar Ahmet, M. [kbal ve Tirkiye, Pakistan Biiytikelgiligi. Ankara
(tarihsiz)s.1, Krg.. Shakil Akhtar Mevlana ve ogrencisi ikbal, Pakistan
Biyiikelgiligi. Ankara, (Tarihsiz), s.}., Mevlana ¢. Rumi'nin Dr. [kbal
izerindeki Etkisi, M. Aminuddin Pakistan Postasi, Kasim 1977, Ahmet
Asrar, M. lkbal, ve C. Rumi, Pakistan Biiytikel¢iligi, Ankara, (tarihsiz)
s.1, v.
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Mevlana-Ikbal iliskisini aragtirmamizin muhtelif yerlerinde
zikretmistik.

Ikbal'in 1908 tarihinde yazdig:r "Bilad-i Islamiyye"
siirinde Istanbul'un uzun siire Osmanli Devleti'nin merkezi
oldugu ve topraginda bazi sahabeler bulundugu icin Kabe gibi
kutsal saymis ve soyle demistir: "Konstanniyye (Istanbul)
tapragi, yani kayserin diyart, iimmetin mehdi'sinin san-ii
sevketinin parlak timsali harem (Kabe) toprag: gibi bu toprak
da tertemizdir. Eyiip Ensari'nin tiirbesinden §u' ses geliyor: Ey
Miisliiman, immetin kalbi bu sehirde atar, bu sehir yiizyillar
siiren kanli savaslarm meyvesidir"125,

1912'de Osmanh Devleti ile Italya arasinda meydana
gelen Trablusgarb Savasi'nda Tiirk askerleri ve yerli
miicahitlerin kahramanligr ve sehit diisenlerin hatirasma onlara
duydugu derin saygisim tasvir etmek amaciyla "Hz.
Peygamber'in Huzurunda" adhh manzumesinde kendisinin,
cennette, Hz. Peygamberin huzuruna ¢ikuigimt belirtmis, Hz.
Peygamber'in kendisine iimmetinden ne gibi bir hediye
getirdigini sormas {izerine sdyle bir karsilik verdigini ifade
etmistir: (dedim)

"Ya Muhammed diinyada yok rabatlik

Biitiin 6zlemlerinden umudu kestim artik,

Varlik bah¢esinde binlerce giil, lale var

Ama ne renk, ne koku, hepside vefasizdir.

Yalmiz bir sey getirdim, kutsanmustir tekbirle

Bir sise kan ki esi yoktur cennette bile

Bu senin immetinin namusu vicdanidir

0y

125 Asrar Ahmet, Dogudan Esintiler, 8.72.

s
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Bu, J[I'rablus sehidinin kanidir,"126

Trablusgarb savagindan sonra bu sefer Balkan Savasi
(1912-1913) patlak vermisti. Edirne digman ordulari
tarafindan kusatilmisti. Carpigsmalar uzadikca askerin erzaki
kalmaz. Edirne kalesi komutani Siikrii Pasa askerleri icin
Edirne halkindan erzak toplar. Ancak Edirne kadisi gayr-i
miislim halktan da erzak toplandigini duyunca Pasa'yi uyarir.
Seriate gore Tiirk ve Miisliiman olmayan azinliktan toplanan
mallarin geri verilmesini ister ve bu istek yerine getirilir. Bu
hadise Tkbal'i ¢ok etkiler ve "Edirne Kugatmasi" adiyla bir siir
yazar. Sirin son misralart soyle biter: "Asker, Yahudi ve
Hristiyanlarin mallarina bir daha dokunmadi. Miisliiman
Allah'in emrine uymaya mecbur kald1" 127

Kurtulus Savasi'da Tiirk milletinin ve komutanlarinin
gosterdiklert kahramanliklarr sevingle ve takdirle izleyen
ikbal, Peyam-1 Mesrk'te "M. Kemal Pasa'ya Seslenis" isimli
siirinde methiyeler yazarak mazlum milletlerin goziinii
agtigint belirtir: "Bir immet var ki, biz onun hikmet akil ve
idrakt sayesinde takdirin gizli alemindeki sirlara vakif olduk.

Bizim ashimiz, rengi ugmus bir kivilctm iken onun bir
bakisi ile cihanm kaplayan ve aydinlatan giines haline geldik.

Kos Mustafa Kemal kos. atin catlayvana dek,

Bizi tedbir mat etti, sana tedbir ne gerek"128,

Ikbal Tiirkiyenin gecirdigi degisikligi kurdugu rejimi ve
yaptigi inkilaplan da yakindan takib etmektedir. Islamda Dini

]76Asldr Dogudan..., s.66, Krs. Asrar, Ikbal ve Tirkiye agm. s2,
Cagatay Neget, Muhamined ikbal ve Turklye Pakistan Postas:, Ankara,
1976, c.24, sayt, 1, s.10.

12 7’\%1a1 Dogudan..., s.81, Krs. Asrar, [kbal ve Tiirkiye..., .3
I28kpal, P. Magrik. s.88, Krs. Asrar, agm.. s 3.
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Diisiincenin Yeniden Dogugu aldi eserinin altinct boliminde
Tiirkiye'ye ve Tiirk Inkilaplarina temas etmis ve yapilanlara
islami bir temel arama cabasina girmigtir.

Once, Tiirkiye'de ortaya ¢ikan dini siyasi diigiincelerden
milliyet¢ilik ve dini terakkiperver adiyla iki gurup ortaya
cikmistir. Birinci gurubun deger verip itibar ettigi sey devlet
ve vatandir. Bu gurup icin din herhangi bagimsiz bir kimlik
tasimiyor ve herhangi bir fonksiyvonu da yoktur. Dolayisiyla
din ile devletin birbirinden ayrilmas1 goriigiind savunurlar!2?,
ikbal'e gore din-deviet igleri ruhi ve bedeni diye iki ayr saha
degildir. Tirk Milliyetgileri bu gériigi Avrupanin siyasi
diisiince tarihinden odiing almiglardir ve bu digiince
yanligtir 130

Diger bir gurup olan dini terakkiperver cemiyeti, Said
Halim Paga'nin goriglerine genigge yer veren Ikbal, Sait
Halim Pasamin, islamiyetin mahalli sartlara gore Islami bir
renge boyanmasindan yakindigini belirtir. Said Halim Pasa;
Temelde dinamik olan hayat goriisinii kimildamaz hale
getirmis bulunan sert kabugu Islamin tizerinen kopartp atmak,
ahlaki sosya] ve siyasal ideallerimizi asil olan sadelik ve
evrensellik icinde veniden bina etmek amaciyla. hiirriyet,
esitlik ve dayanigmanin esas hakikatlerini yeniden kegfetmek
gerekir. Yani yapilacak sey, ictihad hiirriyetini kallanmay:
tesvik etmektir. !3!

129{bal, Dini Diigtincenin ... 5.209, Kr§.’ Dogugtan Giniimize..., ¢.12,
5.62.

1301 ajkiik konusuda Devlet idaresi bolimiine bakiniz. »

137 {kbal, Dini Disiincenin ..., s.213, Yurdaydin, a.g.e., s.173. Ulken,
Tirkiye'de..., $.202, Krs. Said Halim Paga, Buhraniarnimiz, Ist.. Sems
Matbaasi. 1335.5.147. )

239



T.B.M M/ nin hilafeti kaldirip halifeligi ve ictihad
yetkisini meclise devretmesi olaymi yerinde ve Islamin ruhuna
tamamiyla uygun oldufunu kabul eden Ikbal: "lslam
diinyasinda halen etkinliklerini gostermekte olan yeni giicler
kargisinda bir zaruret haline de gelmigtir" demektedir 132, Ikbal
belki kendi diisiincesine gore bu fikri benimsemekle hakls
olabilir ancak asirlar boyu ayni iilkii ve ayni idealler pesinde

- biitin mislimanlar: tek viicut halinde tutmayi bagaran
halifelerin bu miiessesenin kaldirilmasinin  Tirkiye
Cumbhuriyeti ile pazarlifa girisen Batili devletlerle gizli
emeller ugruna feda edildigini gozardi etmis oldugunu
kanaatini tasimaktayiz!33.

Pratikte uygulanamazhigindan sozederek ashnda bu sartlar
altinda yapilmasi gereken geyin, kendi devletini kuran biitiin
miisliman - devletlerin kendi aralarinda cumhuriyetler
toplulugu kurabilecek kudret ve yetkiye ulagabilmek olguniuga
erigebilmelidir. [kbal bir Tiirk Milliyet¢isi olan Ziya Gokalp'in
fikirlerine katilarak bu kanaatlere vardigmi gormekteyiz! 34,

Ikbal, Ziya Gokalp'in yeni Tiirkiye'ye fikri onciiliigiini
vaptig1 Tirkge ezan, namaz ve Kur'an okunmasi fikrini
Kur'an-1 Kerim'de belirtilen kadmin veraset ve bosanma ola-
yinin erkege nazaran esit hale getirilmesi fikrini ve

“Tiirkiye'nin bunu uygulamaya koymast olayint tasvib etmez.

32ipDYD. 213,

]nGeni§ bilgi i¢in Bkz. Kabakli Ahmet, Temellerin Durusmasi, Istanbul,
1990, s.144v.d. Krs. H. H. Ceylan, Cumhuriyet Doneml Din- Devlct
Iligkileri, Ist., 1991, c.1, 5.107, ve 176.

134Bkz. Ziya Goka!p, Turkgiligin Esaslar, Haz. Mehmet Kaplan, Ist.,
1970, s.176.
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Bunu Gokalp'in bilgisinin eksikligine baglayarak uygulama-
nin yanhshgin dile getirir!33. 4
Ikbal, bir siire gegtikten sonra Tﬁrk’iye’nin Bati'dan yana
tavir koymasini elestirmeden de yapamaz. Ciinkii yapilan
inkilaplar getirilen yenilikler Avrupa'mn terkettigi eskilerdir:
"Yenilesme yolunda M. Kemal dedi ki, '
Eski resme cila lazimdir,
Kabe'nin hayat elbisesini yenilestirmedi
“Avrupa'nin yeni Lat ve Menat't ona geldiler
- Tiirklerin kanununda yeni bir ahenk yoktur
Onlarin yenisi Avrupa'nin eskisidir

Turk kendisinden gegmis Avrupa'dan sarhO§tur
* Avrupalilarin elinden zehir igti" 13
* Bir bagka eserinde de:
"Onlar kendilerini Avrupa'ya uyduruyorlar
Halbuki yildizlar onlara daha yakindir"!37,
a- Mehmet Akif ve Muhammed Ikbal
" Akif ve Ikbal aym tarihlerde farkli cogratyalarda yasamig
iki miisliiman sairdir. Biri 1938'de, digeri 1936'da vefat etmis,
ayni fikirde aym 1zdirabr paylasan fikir adamlaridrlar. Akif,
baytarlik okumugtur. Ikbal ise felsefe ve hukuk tahsil etmistir.
Meslekleri farklt olmasina ragmen bu iki fikir adamini
birlestiren- bir yakinlik vardir.Her ikisinin ortak yani sair
olmalari ve siirlerini insanlart uyandirmak igin yazmalardir.

135 jkbal, Dini Diigtincenin ..., s.228, Krs. Gokalp, a.g.e.,’s.176.
136 jkbal, Cavidname, s.314-315.
137 {kbal, Bal-i Cibril., s.81.
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Her ikisi de memleket meseleleriyle ilgilenven,Am\'isliimanlarm
diigmiis olduklari ¢okiintii durumundan kurtarmak i¢in yazan,
soyleyen fikir adamidur. :

AKkif, yillar siiren savaglardan sonra yorgun ve bitkin
¢tkmig Osmanli Devleti'nin, maddi varliklarm kaybettikleri
kadar manevi benliklerini de yitirmis bir milletin ancak gergek
islam'a déniigiiyle kurtulabilecegine inanmaktadur 138.

ikbal'de yillarca somiirge durumunda yasayan, Istami ve
degerlerini kaybetmis olmasindan otiirii kolelegsmig ve
sahsiyetlerini yitirmis, kendi anlayiglarma gore bir din ihdas
etmis bir milletin ancak gergek Islamiyete doniigle
kurtulabilecegine inanmaktadir 139.

Akif, Ikbal'i Misirda iken tamimistir, eline gegen ilk
eserini okudugunda Akif: "Cok giizel kitalariyla gazelleri var.
Gazellerin bir ikisi bana sarhog gibi na'ra attirdi" demektedir.
Ayrica Ikbal'e ulastinlmak iizere Safahat'm gdnderdiginide
kaydetmektedir'40,

Ikbal'in Hindistan' da Akifin Tiirkiye'de temas ettikleri
ictimai meseleler benzerlik arzetmektedir. Bu da biitiin
Miisliiman iilkelerde ayni cemiyet meselelerinin var oldugunu
gostermektedir 4!, Bu iki - miitefekkir sair agiz birligi
etmiscesine hep: aym . igtimai meselelerden dem vururlar.
Miisliman iilkelerin acikli halleriyle Islam'dan uzak

138Ersoy M. Akif, Safahat, Haz. O. Riza Dogrul, 22. Baski, Ist, 1987, s.
15, 185, 187, 192, Krg. Aluntag, iki Misliman Sair, age., s.1.

]39Asrar ikbal ve Tiirkiye, s.1 Krs. Altntag, a.g.m. 2.

40Asrar fkbal ve Tirkiye, s.1, Krg. Cagatay Nesat, Pakistan Postast,
c¢.XX1V, s.1, Edip Egref, M. Aklf Hayat1, Eserleri, ve yetmis muharrin
yazilari, §. 144

1‘“Altmtag, Hayrani, iki Miisliman Sair, M. Akif, M. lkbal a.gms.2,
Krg. Asrar, agm,, s.2.
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miisliimanlarin perisanliklarin1 beraberce dile getirirler. [kbal,
Peyam-1 Magrik'ta, Akif'te Siileymaniye Kiirsiisiinde isimli
eserlerinde bu 1stirab1 dile getirirler 142,

Her iki sairde, miisliimanlarda "manevi bir dirilis"
istemektedir. Nihayet Miisliimanlarda bir kipirdanig gérmeyen
her iki sairin Allah'a serzenisleri, sikayetleri aynidir.

Ikbal'in 1911'de yazdigh "sikva" adli siirinde asirlar boyu
dinini yiiceltmek i¢in ¢irpinan miisliimanlarin bugiin diistiikleri
durumu haketmediklerini dile getirerek: .

"Ey Rabbim sana bagli olanlarin feryadim bir kerecik
duy!

Sana daima giikredenlerden bir kerecik olsun sitem dinle

Buna ragmen bagkalarina gelince bolca rahmet
yagdirtyorsun

Gazabmn yildirim ise yalmz blgare miisliimanlara isabet
ediyor!43.

Mehmet Akif'te bu mealde pek ¢ok giirinde Allah'a
serzenigte ve sikayette bulunur: -

"Ya Rab bu yiireklerdeki ses dinmeyecek mi?

Senden daha bir emr-i siikiin inmeyecek mi?

Her an ediyorsun bizi mahkur-i celalin -

Kurban olayim nerde senin nerde cemalin

Sendense eger ¢ektigimiz bunca devahi

Kimden kime feryad edelim soyle ilahi

La yiis'el'e binlerce sual olsa da kurban

]42Almta§ agm., s.2.
Sxkve ¢ev: Prof. Ali Gencali, Pakistan Postasi, Ocak 1976, c. XXIV,
sayt 1, s.15.
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Insan bu muammalara dehgetle nigehban" 144,

Ikbal ve Akif miislimanlarin diistikleri bu stirapl
durumun sorumlulugunu yine miisliimanlara yiikleyerek gercek
kurtulugu Islam'a dénmekle ve onu gergek yoniiyle ya§amakla
miimkiin olacagim belirtirler!45.

Ikbal ile Akifin daha pek ¢ok fikirlerinde benzer
yanlarin1 ortaya koymak miimkiindir. Gayemiz onlar
birbiriyle mukayese etmek degildir. Onlarin benzerliklerini
ortaya koymak, perisan hale diigmiig iki miisliman milletin
bagrindan ¢ikan iki sairin nasil aym dertleri dile getirdiklerini
vurgulamaktir.

Akif'in sefahatini okurken Ikbal'in Peyam-1 Magrik veya
Darb-1 Kelim'ini okuyormus gibi bir hisse kaptlmak
miimkiindir. Ama bu iki sair birbirlerini hi¢ goriip
tamimamiglar ve birbirleriyle fikir aligverisi yapmamiglardr.

144 Akif, Safahat, Tevhit Yahut Feryad, s.19. , ,
45Aym eser, Siileymaniye Kirsiisinde, s.187, Krs. "Cevabi Sikva" Terc.
Ali Gencali, Pakistan Postasi, ¢ XXIV, sayt 2, s.15.

244



SONUC

Muhammed Ikbal, yiriminci yiizyilin baslarinda
Hindistan'da yasamis, Isam-Bati ve Hint kiiltiiriiyle yetigmis,
ilmiyle alim, fikirleriyle arif, ve siirleriyle sair Kigilife sahip
yiizyilimizin yetistirdigi biiyiik ilim ve fikir adamlarindandir.

O'nun bu kadar énemli bir kigilige sahip olmasinin ve
diinyada taninmasinin bize gore en Onemli sebebi; Ingiliz
somiirgesi altinda bulunan Hindistan alt kitasinda yagayan
elde ettigi neticelere baglamak gerekir. Ciinkii Ikbal yasadigi
bolgenin insanlarint dertlerini ve sikintilarim dile getirmekle
kalmayip, adeta somiiriilen, ezilen ve topraklarn iggal edilen
tim insanlifin uyanmasini ve gsahsiyetlerine tekrar
kavugmalarini isteyen bayraklagmig bir onder durumundadir.

Heniiz 1909 senesinde Aligarh'taki bir konferansta
Hindistan'in kuzey-batisinda miisliimanlarin ayri bir devlet
halinde ortaya g¢tkmasindan bahsederken dinleyiciler
tarafindan bu, Ikbal'in hayali diye ciddiye alinmamigti.
Halbuki fikir planinda onderligini yaptig1 ayri devlet fikri,
oliiminden dokuz yil sonra Pakistan devleti olarak ortaya
¢ikmustir.

Ikbal'in dogu-batt edebiyat ve kiiltiiriine hakim olmasi,
Islam ve bati felsefelerini yakindan bilmesi yasadigr cagda
miisliimanlarin sosyal, kiiltiirel ve siyasal meselelerine bu iki
kiiltiirin ve disiincelerin bakis -agilarini birbirleriyle
sentezleyerek ortaya yeni kavramlar ¢ikarmis ve yeni ufuklar
agmistir.

Ikbal'in sahsiyetinin olusmasina etkili olan pek ¢ok amil
tespit ettik. Bunlardan en onemlisi yagadig1 donem igerisinde
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miisliimanlarin siyasi ve sosyal durumlaridir. bilindigi gibi
parlak bir gegmige sahip olan miisliimanlar son iki asirdan beri-
gerilemis ve yikilmaya yiiz tutmus bir hal almigtir. Ote yandan
bununla da kalmayip pek ¢cok batili devietin somiirgesi veya
fiili iggallerine maruz kalmiglardi. Bu nedenle Islami ve insani
sahsiyetlerini kaybeden miislimanlarin icler acis1 hali Ikbal'i
hassas ruhlu, sair, miicadeleci ve benlige ¢ok dnem veren bir
sahsiyet kimligi kazandirmigts.

Ikbal'in sahsiyetinin olusmasinda etkili olan diger bir
husus da Mevlana'min tesiridr. Ikbal Mevlana'y: tanidiktan
sonra manen miirgid-miirid iligkisi ortaya c¢ikmigtir.
Mevlana'nin 6nemli eseri olan Mesnevi'yi hi¢ yanindan
ayirmayan Ikbal, yazdigi bazi eserlerinde Mesnevi'ye telmihle
soze baglar.

Calismamizin agirhk noktasini teskil eden felsefi ve
tasavvufi kavramlardan en onemlilerini ele alarak inceledik.
Ulagtigimiz neticede sunu gordiik:Ikbal diigiincesini ii¢ temel
kavram iizerine kurmugtur. Benlik, insan-1 Kamil ve Ask.
Bu ii¢ temel kavram incelendiginde birbirleriyle ¢cok yakindan
iligkili olduklar1 goriiliir.

Dogu-Bat1 felsefelerini yakindan inceleyen bir filozof
olarak Ikbal'in felsefe hakkindaki goriigleri dikkate degerdir.
Ciinkii Ikbal, Yunan felsefesinin Islam diigiincesine onemli
katkilarinin yanisira Kur'an'la ilgili goriigleri kararttifimin
kanaatindedir. Yani miislimanlar Kur'an' Yunan diisiincesiyle
degil, kendi 6z kiiltiirlerinin 15181nda okumaliydilar.

Felsefe, esyaya akil ve idrak yoluyla digardan bakar. Din
ise Mutlak Hakikati daha yakindan bir temas i¢inde idrak
eder. Bunun icin felsefe tek basina insanlarin miiskillerini
halledebilecek durumda degildir. Bunun igin ge¢miste oldugu
gibi felsefi diigiince ile vahiy, yine ihtisaml giinlerdeki gibi
beraber ve i¢ ice caligmalidirlar.
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ikbal'e gore Varlik, aslinda benlik cevherinin bir
goriiniigiidiir. Bu nedenle varliklar biinyelerinde tasidiklan agk
ve cezbelerinden dolay1 kendini ortaya koyma arzusu tagtrlar.
Evren'in sabit ve sakin oldugu Aristo'cu tezine kargihk Ikbal,
Eg'arilerin Atomculuk tezini savunur ve Allah'mn yaratici
faaliyetinin bir 6zii olarak kabul eder.

Zaman ise miinferit "simdi"ler dizisi olup gergek dig
varhifi olmayan bir akigtir. Ikbal'e gore ii¢ ¢esit zaman vardir.
Maddi cisimlerin zamani, maddi olmayan cisimlerin zamani
ve ilahi zaman. Maddi olmayan cisimlerin zamanindan
kademeli olarak hareketle ilahi zamana ulagilir. Bu zaman ise;
Biitiin tarih, sebep-netice sirasindan bagimsiz olarak bir tek
boliinmez ebediyet iistii bir "simdi"de toplanmigtir.

Ikbal'e gbre asil bilgi, Mutlak Hakikat'in bilgisi olup bu
bilgiye ulasmanin yolu da ig tecriibeye dayanmaktadir. Ikbal
Tasavvufi tecriibeye dayalr bilgiyi hakiki bilgi olarak kabul
eder ve inkar edenlerin aksine bunun savunuculugunu yapar.
Ayrica Kur'an-1 Kerim'in verilerine dayanarak Tarih ve
Tabiatin da bilgi kaynaklarindan oldugunu ifade eder.

ikbal'in felsefi diisiincesinin en dnemli konusu "Ego"
felsefesidir. "Ego" filozoflarin "Benlik", mutasavviflarn
"Nefs" dedikleri varliktir. Ikbal'e gére atomdan Allah'a kadar
her varlik bir "ego" sahibidir. Her ego, kendisinden daha
. yiiksek seviyede bulunan bir ego haline gelmeyi hedefler.
ikbal, Mutlak Hakikatr bir "ego" olarak kabul ederek "Mutlak
Ego"nun yaratici kudreti ego birligi olarak ¢aligir. Diinya
madde atomu dedifimiz mekanik hareketten insan
kisiligindeki serbest fikir hareketine kadar, biitiin ayrmtllarxyla
"Biiyiik Benlik"in kisiliginin belirtisidir.

insanda benlik tecriibesi halden hale gecen .ve durup
dinlenme bilmeden degisen siirekli bir olugsum iginde akip
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giden bir tecriibedir. Insani benligin kendini bilme, kendini
ortaya ¢ikarma, Hakkin huzurunda kendini yok etme gibi
ozellikleri vardir. Ikbal'e gére benligin terbiyesi icin itaat,
nefse-hakimiyet ve Allah'a naip olmak gibi gartlar vardir.
Ikbal'in diisiincesinde peygamberlik fikrinin yanisira Hz.
Peygamberin Peygamberligi 6nemli bir yer tutar. Ikbal bu
kavrama. yeni bir yaklasim getirerek dinamik bir mana
yiiklemigtir. Soyle ki; Hz. Peygamber, insanlarin din ve
~ diinyalarini mamur eden degersiz bir seye dahi onun sayesinde
deger kazandiran, insanlari bir dava etrafinda kenetlendiren
miistesna bir sahsiyettir. Allah, Alemleri sadece Hz.
Peygamber'in agkina yaratmigtir. O halde diinya O'na iimmet
olanlar i¢in bir mirastir. Misliimanlarin maddi ve manevi
gliclerini ortaya koyarak bu mirasa sahip olmalan gerekir.

Ikbal'in yanlis telakkileri bertaraf ederek miisliimanlarin
diisiincelerinde yeni ufuklar actifi bir baska giinlerini
kaybederek bagka milletlerin siyasi ve kiiltiirel somiirgesi
durumuna diisiince, anlayislarinda agiri kadercilik fikri
yerlesmisti. Ikbal, kader anlayisini yeni ve orjinal bir fikir
olarak ortaya koymustur. Kader, imkanlari hala belli olmayan,
yani kader, bir fikir veya hesap isi degil, hissedilen bir
zamandir. Gelecek, Allah'in yaratici hayatimin organik
biitiinliigii icinde mevcuttur. Ikbal'e gore her seyin kaderi bir
efendi gibi disardan emreden talihin acimasiz eli degil, her
seyin i¢ yetenegidir. Yani bunun yarattifi imkanlar elde
edilebilir ve i¢ biinyesinde sakli olup herhangi bir dig baski
olmaksizn siralariyla kuvveden fiile ¢ikarlar.

Ikbal'e gore tasavvufun ortaya ¢ikmasi ve toplumda icra
ettigi fonksiyon itibariyle ¢ok orjinal ve o derece giizeldir.
Ancak daha sonra bu fonksiyonun yerini tembellik, miskinlik,
ve ge¢im kaynagr olarak telakk: edilmeye baslanmigtir. Ikbal,
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sufilerden  ve tasavvuf anlayigindan bu noktada sikayet etmis
ve kargt ¢ikmistir.Ikbal'in diilincesinde Ask anlayisi ayri bir
yer  tutar. Agk, benligi kuvvetlendiren en Onemli
unsurlardandir. Ikbal, agki, hayatin usul ve kanunu olarak
kabul eder. Bugiin yasayan miislimanlarin kalplerinde agk ve
. cezbe kayboldugundan hem Allaht unutmuslar, hem de bagka
milletlerin  kdlesi durumuna diiserek benliklerini
kaybetmislerdir. Halbuki hayatta agkin yapamayacagr ve
asamayacagi hi¢ bir sey yoktur. Ikbal'e gore akil, agkin
emrinde olmahdir.  Ciinkii akil, Hakk: tanirken agka ihtiyag
duyar. Tek basina Hakki bulamaz. Ilim, agkla kucaklasirsa
mutlu bir alemin hazirlayicist olur. Aksi diigiiniilecek olursa
asksiz ilim kanh savaglara sebep olmaktadir. Bunun ornekieri
diinyamizin her yerinde yasanmaktadir.

Ikbal'in diisiincesinde Insan-1 Kamil, kiymeti ve imkanlar
bakimindan o kadar biiyiiktiir ki, o bu aleme sigmaz. Ciinkii
Allah'in Zat, Sifat, isim ve fiilleriyle en miikemmel bi¢cimde
tecelli ettigi insandir. Ikbal'in ideali insanin yeteneklerini ok
‘sik1 bir egitimden gecirerek ornek yada ideal insani
yaratmaktir. - Ciinkii c¢agimizda insanlar en c¢ok -6rnek
alabilecekleri miistesna insanlara muhtagtirlar. Tkbal'in Insan-1
Kamil diisiincesi Mevlana'nin Merd-1 Hakk'inda ifadesini
bulan, gonli agkla dolu yagayisi Hz. Peygamberin hayatiyla
paralellik arzeden bir yapiya sahiptir. Nietzsche'nin Allah't
hesaba katmayan, inan¢lardan kurtulunca hiir olacagini
hedefleyen "iistiin insan" anlayiginin tam aksine; Ikbal'de
"Merd-i Mimin" dedigi inanglara siki sikiya bagh boylece
hiirriyetine kavustugu inanmis mii'min anlayisidir. Bu inanmisg
mii'min kainatta olan hadiselere katilir ve yonlendirir.

Ikbal'e gore insanla Allah arasinda dogrudan bir iliski s6z
konusudur. Bu durum s6z ile degil, hal ile vaku bulmaktadir.
Bu iligki ibadet ve dua ile gerceklestirilir. Ikbal'e gore dua ve
ibadet ister kigisel ister toplumsal olsun kainatin dehset verici
sessizligi iginde insanoglunun kendisine bir cevap bulmak igin
hissettigi derin hasret ve siddetli arzusunun ifadesidir.
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Ikbal'in siyasi diisiinceleri yasadig1 cagin siyasi ve sosyal
hadiselerine gore sekillenir. Avrupa da dogan wkqilik iizerine
dayalr bir milliyet¢ilik anlayigiyla, devletlerin ortaya
¢tkmasiyla savaglarin ve kanli claylarin meydana geldigini
belirtir. Ancak Ikbal, mxlhyetghg; bir realite olarak kabul
eder ve Hindistan'nin kuzey batisinda miisliimanlarin yasadig:

- bdlgelerde ayn bir devletin kurulmasin ister. :

Devlet idaresinin dine dayali olmasini isteyen Ikbal,
Demokrasinin Islami bir yonetimin ideal bir sekli oldugunu
kabul etmesine ragmen pek ¢ok eksikliklerden de soz eder.
Ikbal'e gore yoneticiler, seckin ve kendisinin merdi mii'min
diye tarif ettifi sahsiyetli ve benligi te§ekkul etmis insanlardan
olusmalidir.

Giinlimiizde hilafetin siyasi fonksiyonunu kaybettigini
belirten Ikbal, bundan sonra her miisliman devlet kendi
biinyesine ¢ekilerek kendi devletinin siyasi ve iktisadi yapisint
gelistirmeye ¢aligmalidir. Ancak sik1 bir igbirligi kurulacak bir
siyasi tegkilatla bu devletler bir birlik olusturmalidirlar.
Béoylece bu devletler dini ve milli bir tevhidi gerceklestirmis
olurlar,

Hindistan'da gelisen modernist akunin temsilcisi  olarak
Ikbal kendinden onceki ayni akimin onderlerinden istifade
etmesine ragmen kendisinden sonra fikirleri takip
edilememistir. Bunu pek ¢ok sebebe dayandirabiliriz fakat en
onemlisi onun ilmi ve fikri kiiltirinid derinliginin
anlagilamamuis, bu sonucu dogurmugtur.

Ozet olarak ikbal, cagimizin yetistirdigi en 6nemli ilim
ve fikir adamlarindan olup, Diinyada bir yandan
miislimanlarin uyanisa ve siki bir igbirligine gitmeye
yoneldikleri goniimiizde, diger yandan -diinyanin baz
yerlerinde vatanlarindan edilen miislimanlarin Hagh
zihniyetinin tekrar hakim kilinmaya ¢ahigildigi bir devirde
siddetle Ikbal glbllere ihtiyag oldugu goriillmektedir,
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iKBAL'IN SIIRLERINDEN
SECMELER






Bu fani ve karanlik diinyanin menzili nerededir? Ne varsa

hepsi akan kum gibi ugup gidiyor.

Tenim, Kesmir cennetinin bahgesinden bir giildiir;

Gonliim Hicaz'in Kabesinden, nagmalerim de Siraz dandir.

Peyam-1 Masrik'tan
C % * *

1. Kanli yasimdan Arap diyar: bastan basa lale bahgesi olsun.

Kokusu ugmug Acem'e nefesim bahar gibi taravet versin.

2. Yasamak, didinmek ve kivranmaktir. Ebediyet istirap
cekmektir. Topragimin her zerresi ¢irpinan bir goniil
olsun. ” ‘

3. Ne bir yolda durup dinlenir; ne bir menzilde yerlesir.
Benim gonliim, benim yolcumdur; Allah ona yardimci
olsun!

4. Akildan sakin; o hep yoksulluklar besteler. Bizim
gonliimiizii teli kirik bir sazla alip gotiirtir. -

5. Sen daha ham, iyi yanmamig bir gengs'in; benim siirim ise
bagtan agag1 yanistir. Bu soyledigin gazel sana gifa versin!

6. Benim canima mahrem olursan artik higbir emelin
kalmaz. Meger ki senin ¢ig danen ugsuz bucaksiz bir
umman olsun. :

7. Hayatin buhran ve 1stirabin bir kere idrak ettin mi artik
canina bir an huzur nasip olmaz.

Peyam-1 Magrik'tan.
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Bu karanlik gecede bana sabahi miijdelediler.
Mumu sondiirdiiler, giinesi gosterdiler.
Peyam-1 Magnk'tan
Hastalanirsan derdinden kendine derman yap.
Dikene alig ki, bagtan baga ¢emen olasin!
Peyam-1 Magrik'tan
Gengler uykuya dalmis; ihtiyarlarin gonli 6lmiig.
Seher vakti kimsenin gonliinden ah yiikselmiyor.
* * *
HAYDAMA
Hicaz Devecisinin Tiirkiisii
1

" Sahralar asan devem, benim giizel ceyldnim! Sen benim
glimiiglimsiin, sen benim altintmsin. Vanm, yogum hep senin.
Benim uyanik bahtim.

Haydi biraz hizlica;
Menzil uzak degildir.
. , |
Giizelsin, cana yakin; sevgilimsin, dilbersin; harilerden
giizelsin. Leyla seni kiskanir. Sen ¢ollerin kizisin.
* Haydi biraz lzlica;
- Menzil uzak degildir.
3
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Yakan giines altinda serap igine dalar, sanki yiizer, gidersin.
Mehtapli gecelerde sahap yildiz1 gibi gakip gegersin. Gozlerin
uyku bilmez.

Haydi biraz hizlica;
Menzil uzak degildir.
4

Almig bagim gider bir bulut parcasisin, yelkensiz bir gemisin,
gegecegin yollart Hizir gibi bilirsin. En agir gey sirtinda bir
tiiy gibi hafiftir. Ey ciger parem, deve.

' Haydi biraz hizhca;

Menzil uzak degildir.
5

Dizginden hoglanmazsin; kendi haline birak, rahat rahat
yiirtirsiin. A¢ ve susuz yiiriirsiin, gece giindiiz yiriirsiin. Bir
yerde durmak seni hayli rahatsiz eder.

Haydi biraz hizlica;
" Menzil uzak degildir.
6

Yemen'de aksamlarsin. Karen'de sabahlarsin, vatanin sert
kumlar1 ayaginin altinda bir yasemen gibidir. Ey Hutenin
ceylani! :

Haydi biraz hizlica;
Menzil uzak degildir.
7
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Bak ay artik yoruldu; dag ardma ¢ekildi. Dogu taraflarindan
sabahin ilk 1181 yavas yavas belirdi. Gecenin elbisesi yer yer
sanki yirtildi. Colden bir riizgar esti.

Haydi biraz hizlica;
Menzil uzak degildir.
8

Nagmelerim giizeldir, duyan goniil agilir. Mizrabimdan
ugusan nagme cana can katar. Kervanlarin ¢anidir. Goniilleri
costurur. Kabe yolcusu devem!... ' -

Haydi biraz mzlica;
Menzil uzak degildir. -
| Peyam-1 Masnik'tan
Patron ig¢i kamndan 1a'l ’yapar kendine
Koy agalari koyliiyii her an harap etmekte.
Inkilap 1azam bize
Bize inkildp lazim
Séh’r‘i‘njgeyhi, el‘i;nde tesbih, evrad gekerek
Yiiziérce mﬁslﬁmém tuzaga dﬁ§ii:£iiyof, |
Saf cahil kafir ise sapik bir brehmenin ziinnarma baglanmis.
Inkilap 14z1m bize |

Bize inkilap lazim.
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Beye bak, Sultana bak, hepsi hepsi kumarbaz.

Ellcrindeki zarlar tamamen hilelidir.
Mahkdinlarin canini tenlerinden soktiiler.
Onlar hal4 uykuda. |
inkilap lazim bize
Bize inkilap lazim.
Va'iz mescidde halki irsad ile megguldiir.
Ogluda medresede dersini okumakta.
Va'iz bir ihtiyardir; fakat kafasi cocuk...
Oglu bir genctir; 1akin daha gengken bunamis
Inkilap ldzim bize
Bize inkilap lazim.

Feryad ey miisliimanlar, ilm-i fen fitnesinden

Cihanda Ehremenler ¢ok ucuz.. fakat yezdan..

Arada bul bakalim.
Inkilap lazim bize
Bize inkalap 1azim.
Su yiizsiiz batila bak!.. Hak yerine otﬁrmug
Yarasa kor gozil ile glinege baskin yapar.
Inkilap lazim bize

Bize inkilap lazim. -
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Kilisede isay! daraagacma astilar.
Muhammed Fatihayr alip Kabeden gogtii.
Inkilap 14zim bize
Bize inkildp lazim.
Bu asrin sisesinde ne zehirler gordiim ben
Oyle zehir ki bunlar, zehirli yilanlari
Aman vermez dldiiriir.
[nkilap 1dzim bize
Bize inkildp lazim
Zaiflere verirler bazan kaplan kudreti
Kabarcik fanusundan alev figkirmalidir.,
Inkilap l4zim bize
Bize inkilap 1azim.

Zebur-1 Acem'den.

'
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Ko6r olmugtur bu cihan;
Goniil denen aynadan
Gafil omiir siirmede.
Halbuki goren bir gbz
Evveld O'nu goriir.
Cihan ne kadar kordir.
Gece; siyah, karanbik.
Yollar karmakarigik.
Yolcu, zavalli yolcu
Ne yol bilir, ne de 1z.
Kervanin kilavuzu
Cirpinir durur aciz.

Ham sevda rakip sarhos;
Asik ise kor kandil.
Haber getiren...sorma
O da fitil mi fitil...
Glizellerden bahs eden
Iste bu zavallilar...

Gonliim bir mii'min, iman
Zevkini bilmis tatmis.
Yine gonliim bir kéafir
Siiphe batagina batmus.
Miisliimanlar, bi ¢are;
Isim diistii goniile.

Bir giin bakarsin tufan
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Olur gemime kaptan,’
Bazan bir ufak dalga
Atar benim gemimi
Sahilde kayalara. -

Dalgalarin gozii var;
Isleri bilip yapar.
Kim verdi gozii ona?
Inci deniz dibinde
Coreop ¢ikmig sahile

Kimse farkinda degil;
Yaniyor bu cigerim.
Ben bu korkung azabi
Senelerdir ¢cekerim.
Elimdeki iksiri
Savurdum ben sahraya.
Ne yazik oldu heba!

Gonliinde yepyeni bir

Cihann varsa eger

Haydi c¢ikar ortaya.

Frenk Aleminin var

icinde gizli yara.

Adim adim o adlem

Yaklastyor mezara »
" Zebur-1 Acem'den
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UYANIS

Derin uykuya dalan gonca, uyan, uyan kalk: '
Nergis gibi goziinii a¢ip etrafina bak:
Safa sérdyimizi keder, talan etti bak:
Kuglar 6tiiyor, uyan! Ezanlar okunmada...
" Bu atesli feryatlar:

Her tarafi kavurdu;

Her tarafta bir figan...

Uyan derin uykudan,

Derin uykudan uyan!

Derin uykudan uyan!

Seher vaktidir, giines ufukta yiikseldi bak!
Sehrin kulégma kanl bir kiipe takti.
Sahralardan, daglardan, kafileler, kervanlar
Yola koyuldu uyan!..
Ey diinyay: goren goz, anlayan goz! Uyan da
Gor ne haldedir cihan!
Uyan derin uykudan:
Derin uykudan uyan!

~ Derin uykudan uyan!
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Bak biitiin Sark ne halde;
Kiilii gbge savrulmus...
Bogulmus bir inilti; susuyor; eser yok
Bu kaybolmus bir feryad.
Bu toprakta her zetre bir muztarip nazardir.
Hindistan'dan isyan et, Semerkand'dan, Iraktan
Hemedan'dan tugyan et;
Bir hayat gdster, canlan!
Uyan derin uykudan!
Derin uykudan uyan!

Derin uykudan uyan!

Sen ne bi¢im ummansin? ovalar gibi sakin!
Boyle deniz olur mu? artmiyor, eksilmiyor.
Kabaran dalgalar yok, timsahlar kaynagmiyor,
Boyle deniz olur mu? bu denizin yarilmis
Gogsiinden basi goge eren bir dalga ol da

Ufuklara kanatlan

Uyan derin uykudan;

Derin uykudan uyan!

Derin uykudan uyan!
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Bu nokta agmaktadir biitiin gizi sirlart:
Bu toprak beden bir miilk, ruh-u revani dindir.
Tenle can birlegirse, ten diri, can diridir
Kalikani, seccadeni, kilicint mizragini -

Ele allrp isyan et

Uyan derin uykudan;

Derin uykudan uyan!

Derin uykudan uyan!

Ezeli kanunu Hak sana, emanet etmis
Allahin varsa eger, sagi sen, solu sensin!
O'nun serveti sensin, O'nun kudreti sensin!
Topraktan yaratilan bir kulsun sen! Ey insan
Lakin zemin de sensin, evet zaman da sensin
Hakka ermek sirrmin garabini i¢ ve kan!
Siiphe ugurumundan firla; kendini kurtar!..

Ne duruyorsun davran!

Uyan derin uykudan;

Derin uykudan uyan!

Derin uykudan uyan!
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Feryad bu frenkten, onun goniil avlayan
Diizenlerinden feryad!

Feryad o sirinlikten, feryad o Husrevlikten

Biitiin cihan virane, onun zalimliginden .
Ey Kéa'be mi'mart, kalk,

Bu dﬁnyéy1 bir daha ma'mure haline koy.
Uyan derin uykudan;
Derin uykudan uyan!
Derin uykudan uyan!

Zebur-1 Acem'den
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Cavid'e hitap
-1-

Bu asir dini yagma ve perisan eden bir asirdar ve
mahiyeti kafiranedir.

Allah adamlarinin esigi padigaplarin sarayinda daha
glizeldir.

Bu asir sihirbazlik asnidir.
Hayat pmari kurudu. Artik gece sarabi nerede?

Mekteplerde bakiglari kamgi gibi miiessir olan hocalar -
yok.

Fakat sen zevki, hayati &arifine olan bir evin
meg'alesisin. '

Eger cevherinde tevhid nuru varsa garbin ilminin sana
bir zarar1 olmaz. ‘

Gl dahnda terenniim et, saki, amma doniip gelecegin
yer kendi benligin olmalidir.

Insan her katresi ayri bir sonsuz derya olan bir denizdir.

Ciftgi eger tenbel ve rahatina diiskiin olmazsa, bire
yiizbin mahsul alir.

11- Gafil oturma, oyun zamani degil hiiner kazanmak,

alismak zamamdir. (Nizami
ke
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2.

12- Eger sinemizde hararetli bir goniil yoksa hayatimiz

13-

14-

266

olgunlagsmaz ham kalir.

Eger av gevik ve geng olursa aveinin kohne tuzag bir
seye yaramaz.,

Abr Hayat bu diinyada mevcuddur. Onu ele gegirmek
i¢in susamis olmak lazimdir.

Insan igin hakiki tarikat onun ululugu (izzet) dur. Fakrini
ikmal icin ¢aligmaktir.

Canim evlﬁdxm’,‘gahin icin siiliine kole olmay: kabul
imkansizdir,

Diinyada s6z meta't (siir) bulunmayan bir sey degildir.
Yiizlerce Enveri ve Cami vardir.

Diinyada benim sermayem nedir? feryad ve figan.

Beni Cihanin hiirmetine mazhar eden sézlerimin dogru
ve samimi olmasidir.

Yiiksek bir nam ve sohret miras sureti ile intikal etmez.
Bu bir Allah vergisidir.

Hz. Nizami ofluna ne giizel sdylemistir:

‘ Biiyiik olman icap ettigi yerde benim oglum olman sana

hi¢bir fayda temin etmez.



23-

.3-

Bu gece ve giindiiz imanh bir insanin omuzlarina ne
kadar agir basar. Zira onun. hepsinin devlet ve dini
kumarbazliktir.

Amel ve isten sarhos olmus kul goriiniirde yok, laf
kavafi ¢ok ve baki.

Eger diinya lezzetlerinin fevkine gikacak derecede
himmet sahibi isen ash Hicazli (islami) olan fakri elde
etmege calis.

26- Ancak bu fakrdir ki Hakkin "her seyden miistagni"

vasfinin insanda tecellisidir.

27- Onun sahinlik makami keklik ve kumru igin Olim

28-

29-

30-

31-

haberidir. ,

Ancak bu fakr éayesinde aklin gozi Ebu-Sina ve

Razi'nin siirmesine muhta¢ olmadan aydinlanir.

Eger yaradilisi Ayazlik (kigiklik ve digiincesizlik)

etmezse o fakr bize Mahmudun (Gaznevi) sevketini

Verir.

Bu fakr senin diinyamn Israfilidir. Fakat surunu galmak

istemez (yani seni diriltir ama, sur galarak filan degil)

Biitiin gayretler, perde arkasinda onun alemi gayesi

ugurunda harekete getiren bakigt sayesinde basari ile

neticelenenir.

Bu gayretli; becerikli fakri ele gegiren, kilig

kullanmadan gazi olur. '

Mii'min ancak fakr sayesinde emir olmugtur. Bu fakri

sana ihsan etmesini Cenab1 Haktan niyaz et. )
Darb-1 Kelim'den
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Ilim ve ask
[lim bana: "ask deliliktir" dedi.
Ask ise: "ilim ancak bir zan ve tahminden bagka bir sey
degildir" dedi.
Siz zan ve tahminin cazibesine kapilmamali, kitap kurdu
olmamalisimz. Ask bastan baga huzur, ilim bastan baga
perdedir.

Kainatin savag meydani askin harareti ile viicuda
gelmigtir.

Ask siik(in ve sebat oldugu halde alemin hayat ve dliimi
ile ikizdir. Ilim apacik bir sualdir. Agk ise nglJ bir
cevaba benzer.

Fakrin ve dinin saltanati agkin mucizelerinden meydana
gelir. Tac ve miihiir (hakimiyet alameti) sahipleri agkin
hakir koleleridirler.

Agk hem mekandir, hem de o mekanda oturandir. Hem
zamandir, hem de zemindir. Ask bastan ayaga iman ve
yakindir. Iman ve yakin ise her basarinin anahtaridir.

Ask seriatinde bir yerde konaklamak haramdir.

Huzursuzluk, perisanlik, tufan, ‘deniz agk i¢in helal,
fakat bir sahilde oturup dinlenmek haramdir.

. Agk yalniz, carpma, yildirim ve gimsegi kabul eder,

harman sahibi olmayi istemek ona haramdir.

Agk yalniz megakkat ve mahrumiyetler i¢inde yagar ve
hi¢bir maddi hedef gozetmez. Ilim kitabm oglu, agk
anasidir (immii- 1 -kitab)

Darb-1 Kelim'den



Lé Ilahe illallah

LA [lahe illallah, beser "benliginin" sirridir. Benlik bir
kilica, La Ilahe illaliah da bilegi tasina benzer.

Bu asir zamaninin Ibrahim'ini aramaktadir. Cihan bagtan -
basa bir puthanedir. Fakat Allah'tan bagka bir Hida .
yoktur.

Seni kar ve ziyan aldatti. Gurur ve tekebbiire diigtiin.
Bilmelisin ki Allah'tan bagska Hiida yoktur.

- Mal, zengenlik, maddeye baglanak; bunlar bizim vehim

ve zanlarimizin yarattigt putlardir. Lakin Allah'tan bagka
Hiida yoktur.

Akil ve idrak zaman vé mekan tasavvurlarina
saplanmistir. Fakat ne zaman ne de mekanin asli bir
varlig: vardir. Allah'tan bagka Hiida yoktur.

Bu "Allah'tan bagka Hiida yoktur" nagmesi gil ve lale
mevsimine miinhasir degildir. Bahar olsun hazan olsun
L4 Ilahe illallah nagmesi daima yiikselecektir.

Her ne kadar cemiyetimiz, yenleri iginde putlan
saklarlarsa da bana L& flahe illallah, ezaninr yiiksek
sesle haykirmak emri vermigtir.

Darb-1 Kelim'den
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KOLELERIN NAMAZI

(1930'1larda Tiirk Kizilay Heyetinin Lahor'a gelisi dolayisiyla
kaleme alinan siir)

Tiirk miicahidi namazdan sonra bana.

"Imamlarimizin secdesi neden bu kadar uzun olur?" diye sordu

O saf miicahid, o hiir mii'min:

Kélenin namazanin ne oldugunu bilmiyordu.

Ozgiir insanlarin diinyada (yapabilecegi) binbir isi vardir;

Uluslarin diizeni onlarin ¢aligma zevkine dayahdir.

Kélelerin viicudu ¢alisma zevkinden mahrumdur

Kolelerin gece ve giindiizleri bosa gecger

(Hintli Imamlarm) secdeleri uzunsa bunda sasilacak ne var?

- Zavallllarin yapacag: bagka bir igi var m1 ki?
.Allah Hintli Imamlara.

Millete yeni bir hayat miijdesi veren bir secde nasip etsin!

Armagan-i Hicaz'dan
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DOGU ILE BATI
‘Burada hastahigin nedeni Kolelik ve Taklitgiliktir.

Orada ise hastaligin nedeni demokratik diizendir.

Ne Dogu ne de Bati Bundan Miistesna degildir
Tiim diinya dertten kivraniyor

Armagan-i Hicaz'dan
DUA
Ya Rab, miislimanlara oyle zinde bir arzu verki

Yiregi yansin ve ruhu ¢irpmsin

> Faran (Hicaz) vadisinin her zerresini yeniden isildat

Yine seyir sevki ver yine israr zevki ver

Manzaradan mahrum olana yine gorebilen goz ver

Gordiiklerimi basgkalarina da goster

Yolunu kaybetmis ceylan: gene Harem'e dogru gotiir

Bu sehirlige ¢ol genigligi ver

Yalniz olan kalbine gene mahgeri giiriilti ver

Bos olan bu taht-1 revana yine Leyla gibi bir giizel ver
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Bu cagin karanhiginda her zdiraplt kalbe

Ay't bile mahcup eden bir sevda ver

Hedeflerini yiikseklik bakimmdan Siireyya'ya esit kil

Ona sahilin vekarini ve rmagin 6zgiirliigiinii ver

Sevgist karsiliksiz olsun

Dogrulugu atik olsun

Sinelerini aydinlat

Kalblerini kadeh gibi yap

Giiglitk belirtilerine duyma hissi ver

Bugiinkii giiriiltiiler arasinda gelecegin endigesini ver -
Ben talan olmug gl bahcesinin biilbiiliiyiim

Etki yapmay1 arzuluyorum, muhta¢ olana Rezzak versin

 Armagan-i Hicaz'dan
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ISLAM BELDELERi

Delhi topragr dertli insanlar i¢in secde yeridir

Her zerresinde seleflerin kani vardir.

Bu viraneye donmis giil bahgesinin topragi neden temiz olmasin

Bu toprak islamiyetin biiyiikligiiniin mezardir (simgesidir)

Bu toprakta Hayir-iil Umem (Hz. Peygambir)'in hiikiimdarlart

| ' " yauyor
O hiikiimdarlar ki diinya diizeni onlarin hakimiyetiyle kaimdi
Sicak sohbetin anist hala yliregi hoplattyor

Mahsul yanmustir ama anist hala yasiyor

Gerg¢i Cihanabad (Eski Delhi)'da misliimanlarin ugrak yeridir

Ancak bu serefi Bagdat da hakkeder

Bu dyle bir bahgedir ki

Col lalesi denilen Hicaz uygarli§i onun igin iftihar vesilesidir

Buranin toprag: Irem (Cennet)'e neden rakip olmasin

O toprak ki iizerinde Peygamber'in haleflerinin ayak izléri vardir
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Her goncasi bir bahgeyi andiran giil bahcesi 1ste budur

Roma'v titretenlerin gomiildiigii yer burasichr

Kurtuba topradi da mislimanin goziiniin nurudur

O Kurtuba ki Bat'nin karanhgmda Tuar meg'alesi gibi g1k sagards

Soniince miishiman milletin evini viraneye gevirdi

(Buna karsilik) Buglinkii uygarhigin tenerini yakti

Bu medeniyetin mezari iste bu temiz topraktir

Oyle ki Avrupa'nin giil bahgesinin kikii bu topraktan su alir

Kostantiniye (Istanbul) topradi, yani Kevser'in diyar

Ummetin Mehdi'sinin setvetinin parlak timsah

Harem (K&be) topragi gibi bu toprak da tertemizdir

Leylak sahibi (Hz. Peygamber'in lakabi)'nin haleflerinin makamadir

Buranin havast gii} kokusu gibi temizdir

(Ebu) Eyiip Ensari'nin tiirbesinden su ses geliyor:

Ey miisliman, immetin kalbi bu sehirde atar

Bu gehir yiizyillarnin kanli savaglar sonucu elde edilmigtir
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Ama ey (Hz.) Mustafa (s.a.v)'nin gomiildiigi belde, sen oyle
bir topraksin ki

Seni gormek bile Hacc-1 Ekber'den daha biiyiik bir sereftir

Bu fani diinyada sen elmas gibisin sen
(Biiyiik Peygamber'in) dogusunun serefine nail olmussundur
O azametli seyhingah ki diinya onun eteginde (sayesinde)
 huzura kavustu

Senin topraklarinda rahati bulmustur

Onun taraftarfart olan kimseleri diinya hiikiimdari, ve

Kayser'e halef. Cem (Pers impratoru)'in tahuina da varis oldular

Ah Yesrip (Medine), miislimanlarin anayurdu ve mercii sensin

Tesir 1ginlarinin mihrak noktas: sensin
Diinyada sen var oldugun siirece biz de variz

Bu bahgenin safa8i sen isen, orada ¢iy incileri de vardir.

Armagin-1 Hicaz'dan
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EDIRNE KUSATMASI

Avrupa'da hak ile batil arasinda savag baglayinca
Hak, kilicina sartimaya mecbur oldu

Hag tozu hilal cevresinde "hale” kurdu(*
Sikrii (Paga) Edirne kalesinde mahsur kald:r

Miisliiman askerlerin zahiresi tiikendi
Umut ¢ehresi gozden uzaklasti (imetleri kalmadi)

Nihayet Tiirk ordusu kumandanin emriyle
Sehirde orfi idare kuruldu

Hersey ordunun anbarlarina tagindi
Sahin, zayif kugun yemine muhtag oldu

Lakin gehir fakihi (miiftiisii) bunu 68renir 9grenmez
Hiddetinden Tur gibi parladi

~ "Zimmi'nin mali miislamana haramdur"**)
Bu fetva tiim sehirde yayildi

Asker, yahudi ve hiristiyanltarin mallarina (bir daha) dokunmadi
Miisliiman Allah'in emrine uymaya mecbur kald

Armagan-i Hicaz'dan
) Hale : Agl

(**) Zimmi: Miisliimanlarin himayesinde ya;*ayan' gayrimiislimler.
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MILLI MARS

Cin bizim, Arabistan bizim, Hindistan bizimdir
Biz miislimaniz, tim ditnya anayurdumuzdur

Sinemizde Tevhid'in emaneti vardir
Adimuzin sanimzin silinmesi kolay degildir

Diinya tapinaklarinda Allah'in o ilk evi (Kéabe)
Biz onun koruyucusu, o da bizim koruycumuzdur

Biz kihiglarin golgesinde yetigmisizdir

Hilal'in hangeri ulusal armaganimizdir

Bati'min vadileri ezanimizla ¢inladi

Kimse selimizi durduramazdi (sel gibi akiyorduk)

Bauldan korkmayiz biz, ey felek

Yiizlerce defa imtihanimizs yapmigsindir

Ey Endiiliis (Ispanya)iin giil bahgesi

Dallarinda yuvalarimizin bulundugu giinleri hatirlar misiniz?

Ey Dicle dalgasi sen de bizi tanirsin
Senin nehrin hala (Sykijml'jzij anlatir

Ey mukaddes toprak' senin onurunu korumak u;m kendimizi
“feda ettik
Damarlarinda hala kanimiz var

Kcrvammmn hden HILZU Emm (Hz Peygambcr) dit”
Rahatimiz i¢in o tek-isme bor¢luyuz.

Ikbal'in nagmesi uykudan uyandlran bir seslem§t1r

Kervanimiz yine yola’ glklyor
: Armagan-1 Hicaz'dan
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HZ. PEYGAMBER'IN HUZURUNDA
‘Bu zaman hengamesi bana agrr geldi.

Prlimi prrtimi toplayarak bu diinyadan gogtiim

Hayatimi aksam ve seher siirlarinin iginde gegirdim.

Ama diinyanin eski diizenini 6grenemedim

Melekler beni Hz. Peygamber'in huzuruna gbtﬁrdﬁler

Rahmet ayetinin sahibinin Oniine ¢ikardilar

Hz. Peygamber buyurdu, "Ey Hicaz bahgesinin biilbiilii

Senin Her goncan, senin terenniimiiniin atesiyle 1smdi

Senin sgénliin her zaman agk sarabiyla 90§kundur

‘Senin ¢oskunlugun (Allah'a) secde ve niyazda bulunmaktr

Sen diinyanm algakhgmdan goklere dogru ugtugun zaman

Melekler sana yiiksekligin sirrint 6grettiler

Cihan bahgesinden ¢ikip bana bir koku gibi yaklagtin
Séyle bana ne gibi bir hediye getirdin" (dedi)

(Dedim) " Ya Muhammed, diinyada yok rahathik ‘

Biitiin 6zlemlerimden umudu kestim artik
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Varlik bah¢esinde binlerce giil, lale var

Ama ne renk, ne koku... Hepsi de vefasizdir

Yalniz bir sey getirdim, kutlannmugtir tekbirle

Bir sise kan ki esi yoktur cennette bile
Bu senin immetinin namusu, vicdanidir

Bu, Trablus sehidinin kanidir"

Armagan-1 Hicaz'dan
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AKIL VE GONUL
Akil bir giin goniile sdyledi

Yolunu sasiranin kilavuzuyum ben

Yerde olmama ragmen goklere giderim

Bak ne kadar yiikseklere tirmanirim ben

Diinyada benim gorevim kilavazluktur

Hizir gibi hizli ve hareketliyim ben

Hayat bir kitapsa yorumcusuyum ben

Cenab-1 Hakk'in sanintn bir cilvesiyim ben

Sen nesin ki, yalniz bir kan damlasisin.

Halbuki paha bicilmeyen bir elmasim ben

Bunian duyunca kalb dedi ki:

Benim ne oldugumu gérmiiyor musun sen?

Dogru, sen hayatm sireint bilirsin

Ama onu godziimle goriirim ben
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Sen yalniz digiyla ilgilenirsen

Ben ise icine dalarim

lim senden ise irfan bendendir

Sen Allah't ararsin, ben ise Allah'in drnegiyim

[Imin sonu huzursuzluktur

Bu hastaliin ilactyim ben

Gercekler diinyasinim mumusun sen

Giizellik diyarmm is181yim ben

Zaman ve mekan bagiyla baghsin sen
Géklere ugan dzgiir bir kugumi ben
Baksana benim yiisek mevkiime
Rabb-1 Celil (Allah)in sxrda§1§'1m ben

Armagmn-1 Hicaz'dan
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BIR GENC ICIN

Salonun avrupa tarzidir senin halifarin Iran malidir.
Genglerin tembelligi ile eglenceye diigkiinligi bana kan
aglatmaktadir.

Beylik bir yana sultanliga da konsan ne ¢ikar?
Ciinkii sende ne Haydar'in kuvveti ne de Selman-1 Farisi'nin
gozipekligi vardir!

Bunlan yirminci asrin medeniyetinde aramak bosuna;
Ben onlart yalnizea islamun miract olan gozii peklikte
bulmusumdur,

Sahin ruhluluk genclerde tesekkiil edince, ,
Kendi mevki ve degerlerinin goklerde oldugunu goreceklerdir.

Umitsiz olan, timitsizlik ilmin ve irfanin yokolusudur,
Umid Allah yolunda olanfar i¢in bir cevherdir.

Ey islam genci! yuvan kraliyet saraylarinin kubbeleri
tizerinde degildir.
Kartalsm sen, daha yiikseklerde, daglarin zirvesinde
vasamalisindir!
Bal-1 Clbril'den
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DIN VE SIYASET

Ruhbanlik idi Hiristiyanh@im temeli.

Peki o fakirlik ruhunda bugiinkii maddecelik de ne ki?

Halbuki maddi azamet krallikla ruhbanlik iki diigmand.
Sultaniik azamet ve gururu ruhbanlik zillet ve meskeneti

temsil ederdi.

Papanin itiraz ve protestosuna hi¢ mi kulak asmadan,

Neticede bartg olsun diye ayirdilar siyasetten dini.

"Nefsaniyyetin tahakkiimii ile pis arzularin zorbali@indan bagka.
Din devletten ayrilinca ne oldu sanki?..
Bu ikilik hiisrana ugratacaktir vatant ve dini!

Bu ikilik sagirtacaktir basireti ve medeniyyeti!

Su miithig stziine bak o ¢olde yagamig olan giinesin,

Maneviyat bir aynadir hitkiimdarliga yol gosterici.
Ciineyd'lik Erdesir'lik bir olmalidir,-

Boyle sagtamir ancak bu insanlifin selameti.

Bal-i Cibril'den
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Ali Murtazanm isimlerinin sirlary.

[Ik miisliiman, erlerin sahi (seh-i merdan) Ali, agkin iman
sermayesi Ali.

Onun hanedanina kargt duydugum muhabbetle yaglyorum.
Bu sevgi iledir ki cihanda inci gibi paril paril parliyorum.

Bir nerkisim ki onun temasas: ilem kendimden gegip
gitmisim. Onun hiyabaninda koku gibi avare dolagtyorum.

Benim topragimdan zemzem figkirirsa ondandir. Eger
benim asmamdan garap dokiiliirse ondandir.

Ben bir topragim; fakat onun sevgisi (giinesi) ile ayna
haline gelmisim. O kadar seffafim ki gdgstimiin i¢indeki
sesi, terenniimii gérmek kaabildir.

Peygamber, onun yiiziinden ugur buldu, Hak milleti, onun
azameti ile nur ve revnak kazandi.

Onun emri, din-i- mibin kudretini haizdir. Kainat onun
hanedanindan usul ve ayin aldr.

Hak elgisi ona ‘Ba Tiirab adini-verdi. Allah Kur'anda ona
Yedullah (hakkin eli) tinvanin verdi. .

Ali'ye verilen .isimlerin sirrini ancak hayatin igindeki
hakikatlerde eren insan anlayabilir.

Ten adi verilen bu karanlik toprak, ki akil onun zulmiinden

- feryad edip duruyor.
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O karanlik toprak ki feleklere yiikselmege namzed olan
tefekkiirii, yerlerde siirinmege mecbur ediyor; gozleri kor,
kulaklart sagir ediyor. '

O karanlik toprak ki elinde heves adinda iki yiizli bir kilig.
Hak yoluna gidenlerin yollarint kesip onlari hezimete
ugratiyor; ’

iste o Allahin Arslani bu toprag: fethetti. Bu karanhik
camuru iksir haline getirdi.

Murteza ki hak, onun kilic1 sayesinde paril paril parlar: ten
iklimini fethettigi icin B Tiirab admn almistir.

Hic bir seyden yilmayip done done hiicum eden bir

" bahadir, Karrar oldugu i¢in memlemet fethetmigtir. Onun

cevherinin yiiz suyu nefsine hakimiyetidir.

Cihan ufuklarinda Bii Tiirab olan kimse, giinesi garpten
sarka dondiiriir; mahrekini degistirir.

Bu ten binegine siki eyer vurup oturan insan, devlet
yiiziigiiniin izerine yiiziik tagi gibt kurulur.

Bu alemde Hayberleri fethedecek bir azamet, onun
ayaginin altina serilmistir. Oteki alemde onun eli kevser
dagitir.

Kendini bildigi i¢in bu dlemde Allahin eli olmak kudretini
kazanmis ve bu kudretle padisahlar padisaht olmustur.
Onun zati, ilimler sehrinin kapisidir. !

Hicaz, Cin, Rum onun emri altindadir.

"Ben ilim sehriyim; Ali onun kapwsidir (hadisi gerif)
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Miisliiman kadmlarina hitap

Ey ortiisii. bizim namusumuzun perdesi olan misliiman
kadini, senin pariltin bizim fanusumuzun sermayesidir.

Senin temiz yaradiligm; bize Hakkin bir rahmetidir. Dinin
kuvveti, milletin temelidir.

‘Cocugumuz, siitten kesilir kesilmez ona evvela Laildhe

illaltahs sen Ggrettin.

Senin muhabbetin, bizim tavrimizi, fikrimizi, sdzimizii,

isimizi tanzim eder.

Senin bulutunda yerlesmis olan bizim simgegimiz; daglarda
caktt; sahralarda kogtu.

Ey hak dini nimetlerinin kendisine emanet edildigi islam
kadni, hak dininin yanan agkr senin nefeslerindedir.

Bugiinkii devir, miirai; dis1 siislid, i¢i ¢irkin ve hilekardir.
Onun kervani, din malmin yolunu vurur.

Onun anlayist kordiir ve Allaht tanimaz. Ancak insaniyet
vasfindan tecerriit edenler onun zincirine baglanmiglardir.

Gozii kistah ve pervasiz bakar, Kirpiklerinin pencesi bir
yakaladi mi bir daha birakmaz.

Ona avlanmis olan kendini hiir sanir. Onun eliyle len
kendini diri sanir.

“Cemivyetin fidanma su veren sensin. Milletin sermayesini

muhafaza eden sensin.



Ticaretinde kir ve zarar diisiinme, babalarinin yolundan
zinhar ayrima.

Hayat, felek ¢ok hasin ve kudretlidir. Buna kary1 daima
uyanik olarak evlatlarim yetistir.

Daha kanat agmayan bu cemen evlatlari, yuvalarindan
uzak digmiislerdir.

Senin yaradiliginm ulvi cazibeleri vardir. Akildne hareket
et, Hazret-i Fatima, miisliman kadini icin bir ornektir,
Ondan g6ziinii ayrrma.

Ta ki senin dalin da bir Hiiseyin meyvesi versin;
giilistana eski mevsimi getirsin.

Rumuz-1 Bihodi'den
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RUBAI o
Hasan'tn babasi Ali'den 6grendim bu nikteyi ben,
Ruh élmez bedenin 6lmesinden!
Giinegte 1s1k: devaml kalir mu hig,
Giines bizar olmussa kendi 1g1gindan!
RUBAI
Rabbim ecdadin gontil cezbesini ithsan et!
L4 yahzeniin ciimresine idhal et!
Cozdiim aklin kor digmelerini,
Sevgili Allahim beni ciintin sahibi et!.

RUBAI
Bazan yersiz yurtsuz avaredir agk,
Bazan sahlar sahidir Nusirevan'dir agk,
Zirhini kuganur ortaya athr bazan;
Bazan ¢iplaktir oksuzdur kiligsizdir ask!

RUBAI
Genglere seher feryadlarnim bagisla,
Kol kanat ve tekrar bu gahim yavrularina!
Biricik arzum sudur ki Allah'im benim.
Basiret nurum biitiin miiminlere ulaga!..
RUBAI \
Sevgiyle vetayla doldur gonilleri,
[lahi sirlara agina eyle bizi.
Arpa ekmegi nasib ettifine;
Bagisla bir de Haydar'in kuvvetini!
RUBAI
Allah'im kurt kug diinyasidir diinya senin,
Diinyam feryadidir ¢18higidir seher vaktinin!
Senin diinyanda mahkumum, mecburum, kulum;
Benim diinyamda ise saltanatin vardir senin!
~ Bal-i Clbril'den
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(KURTUBA CAMII'NDE YAZILMISTIR)

Bismillahirrahmanirahim

DUA
Iste bu benim abdestim, iste bu benim namazimdir,

Feryatlarimda cigerimin kani vardir!

Gonli temiz olanlarla sohbet, nur huzur ve sevingtir,.

Irmagmn kenarmdaki lale sarhog ve yanig doludur.

Ask yolunda kim kimin arkadagidir?
Benimle beraber yalnizca agkim kalmgtir!
Yuvam, sultanlarin ve vezirlerin saray: degil,

Yuvam da, yaptifim dal da ilahi agkimdir.

Gogsiimdeki "Allah hu" atesi sendédig.

Senin yiiziinden hayatim bagtan basa dert, elem, 1zdiraptir.
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Senden dolay1, yakam kiyamet sabahimin ufkudur sanki,

Yalniz seni istemekle, yalniz seni aramaktayimdir.

Yanimda sen olmazsan sehir baétan baga harabe;

Sen olursan, o harabe evler ve mahalleler de saraydir.

Bana tekrar o eski garabi sun ki ben;

Siirahi ve kadehi kirdiktan sonra onu aramaktayimdur!

Ey saki! Celveti ve Halveti miiridlerinin testisi,

Senin keremli bakigint bekliyor ¢oktandir!

Kendi mekansiz oldugu halde, beni mekanla yaratti diye;

Ciininum rububiyyetinden gikayetler etmektedir.
Siir ve felsefe, sevgilinin-yiiziine sdylenemeyen,

Bir agk ve muhabbet soziinden bagka bir ey degildir.
. Bal-i Cibril'den
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KURTUBA CAMII

Gece ile giindiiz zinciri, hadiselerin goriinii tablosudur,
Gece ile giindiiz zinciri, hayat ile 6liimiin ashdir.

Gece ile giindiiz zinciri iki renkli ipek ipligidir sanki,
Bunlardan orer zat-1 ilahi kendi sifatlarin elbisesini.

Ezel sazinin tellerinden ¢ikan feryatto oo ife glindiiz zinciri,

Bunlarla yapmakta Allah teala tiz vo poe ordofonmi

Bu beni de seni de kontrol etmektedir.
Gece ve giindiiz zinciri, kainatin sarrafid:s

Senin ayarin digiik, benim de ayarim bozuksa eger
Oliim senin fermanindir, beni de fermanimdir.

Allahim, senin gece ile giindiiziiniin asl astar1 nedir?
Gecesi ve giindiizii olan bir zaman akigi degil midir?

Gegicidir sanatin da teknigin de biitiin harikalari,

Yoktur yoktur diinya islerinin kaliciliklar.

Her seyin 6nii de sonu da zahiri de batin1 da fanidir,
Yapilan eski de olsa yeni de olsa son durag: yine faniliktir.

Buna ragmen Allah dostlarinin eseri olan egyada,

Bir oliimsiizliik bir ebedilik vardir adeta!
Allah dostlarmin her iginin olgunluga gidisi agktandir.
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Ask hayatin‘ta kendisidir, 6liim ona haramdir.

Gerg1 zamanin akist pek hizlidir her seyi silip gotiirmektedir;
Ama askin kendisi diger selleri durduran bir biiyiik seldir.

Ask takviminde gecip giden asirlardan,
Bagka zaman methumlar da vardir adi olmayan!

Ask Cebral'in nefesi, agk Mustafa'nin kalbidir,
Ask Allah'in kelami, Agk Allah'in Peygamberidir!..

Topraktan olan insan agkin cezbesinden canlidir,
Ask katiksiz bir sarap, ask comert bir sarap bardagidir!

Agk Kabe'nin fakihi, agk ordularin 6nderidir,
Ask binlerce ugrak yeri olan bir gezgi+iir.

. Hayat sazindan gelen nagme agk ' .izrabimnin vurusundandir,
Hayatin nuru saadeti agktan, atv ;1 alemi yine agktandir,

Ey Kurtuba Camii senin vzirhgm asktandir,
Ask biisbiitiin devamliliktir, onda fanilik yoktur.

Renk ya da tag tugla, saz ya da kelime ve ses olsun hepsi bir,
Sanatin harikalig1 ciger kanindan meydana gelmesidir!
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Ciger kantyla tag stitunlar goniil olur,
Ciger kanindan ses yanig, nese ve nagme olur.

Ey Kurtaba! fezam goniil agict, siirim gogis yakicidir,
Senden goniillere huzur, benden de heyecan ve yanig vardir.

‘Ars-t Aladan daha kisa degildir, insanoglunun goégsi imanla
dolarsa;

Her ne kadar bu topraktan yaratik gok kubbe ile baglanmigsa
dal..

Melekler daima secdede bulunuyorlarsa ne var sanki?
Onlarin nasiblerinde secdelerin yanig ve yakiliglan yok ki!

Hintli bir fakirim agkima ve cezbeme bak benim,

Salat ve selama durmustur kalbim ve dilim!

Agk dilimdedir benim, agk iifledigim ney'imdédir benim,
"Allah hu" nagmesi kanimda, damagimdadir benim.

Ey Kurtuba! glizellifin ve azametin kahraman bir insanin
alametidir, '
Sen giizel ve azametlisin, seni yapan da giizel ve azametlidir.

Senin mimarin ebedi, siitunlarin sayisizdir,
Sanki Sam yaylasinda hurma ormani gibidir.

Senin ¢at1 ve kapina Sina ¢dliinlin 1$1 vurmusgtur sanki,
O yiiksek ve giizel minaren Cebrail'in tecelli yeridir sanki. -
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‘Islam milleti hicbir zaman yok olmayacakuir,
Ciinkii ezanlarinda Musa ile Ibrahim'in sirrt tecilli etmektedlr

Onun vati sinrsiz biitiin diinya onun ufku gediksizdir,
Denizin dalgalan Dicle, Nil ve Dinyeper nehirleridir.

Ne hayret vericiydi o miisliimanlarin devri;
Medeniyetleri inanilmasi gii¢ bir efsane gibiydi.

Ké6hne devirlere go¢ emrini verdiler.
Manevi zevk sahiplerine nege cezbe vermistiler.

Ve askin savas meydanlarinda onlar miithig stivarilerdi,
Onlarn saraplan tertemiz, kiliglart cok keskindi.

- Zirhlart "la ilahe illallah" olan erlerdi.
Kiliglarin gdlgesinde sigmaklari yine tevhid idi.

Ey Kurtuba! sirr1 seninle agikar olmustu mii'min'in, _
Giindiizlerinin vecd, gecelerinin yam§ ve yak111§ dolu

oldugunu gosterdin! -

Yiiksek oldugunu makaminin, ulvi oldugunu hayalini,
Askini, nesesini naz ve niyazini sen gosterdin.

Aliah dostlarinin eli, Allah'in elidir;
Is becerir ig yapar isi halleder ve galip gelir.

294



‘ Bugiin bile 0 memlekette ahu géZlﬁler pek ¢oktur,
Ve gozlerin oklari bugiin bile tam yiirege dokunur!..

O Endiiliis'in havasmda hild Yemen'in kokusu'var,
Onun sarkilarinda hila Hicaz ahengi var!

Ey Kurtuba! Yildizlara gore senin zeminin gk kubbe gibidir,
Binlerce ah! ki asirlardir senin fezan ezansiz beklemektedir!

[slam't tekrar buraya getirecek askin tufan gibi ordusu sert
canl, .

Hangi duraklarda, hangi konaktadir, nerede kald1?..

Almanya dinde reform hareketini, inkilabini gordii,
O inkilab ki kohne devrin biitiin izlerini silip, siipiirdi..

Hiristiyanlarin papa'sinin giinahsiz oldugu iddiasi ¢uriitiildii;
Bu ¢ok nazik fikir gemisi aldi yiirtidi.

Fransa'nin da gdzii o miithig inkilab1 gordi,
O inkilap ki Avrupa diinyasint bagka bir ¢ehreye dondiirdi.

Gelisen Italyanlar da kohne fikirlere tapmaktan vazgegti.
Yenilik lezzetinden o da tekrar genglesti. ‘ ‘
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Mislimanin ruhunda bugiin o devrimlerin dalgalanmas:
vardir,

Lisan izah edemez; bu Allah'in bir sirridir.

Denizde tufan kopmak iizere derinliklerde ne ¢ikacak bakalim,
Gok rengini degistirecek mi, bekleyip anlayalim!

Dag yamaglarinda bulut gurubunun kurnazligina bogulmus,
Giines sanki Bedahgan yakutundan bir y1§in alev koymus.

[lahi sifatlar kusanan kul, insan goriiniighi melektir,
Iki diinyada da kimseye minnet etmez, tok goniiilidiir.

Arzulart azdir onun, gayeleri ¢ok yiiksektir,
Bakiglar1 goniil oksayici, tavirlar biiyiileyicidir.

Onun konusmast sicak kanli hakk arayigta heyecanlidir,

- Sohbet meclisinde de savas meydaninda da mii'min 1yi kalbli
ve iffetlidir. o

Allah ehlinin gercek imani; hakkin bu dﬁnyaya'aksed@idir.
Yoksa bu diinya bir efsane, vehim ve sahte olustan ibarettir.

Mii'min kul, aklin ugrak yeri agkin ta kendisidir,
- Kainat dizisinde meclisin ategi ve hareketidir.
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Ey Kurtuba Camii! Sanat agpiklarin Kabesi, Islam'in
© azametisin,

Endiiliis toprag: harem mertebesine ¢ikmistir varhgmnla
senin!..

Eger yeryiiziinde varsa bir benzerin,
Miisliimanin kalbindedir o da bulunmaz bagka yerde egin!

Ah! o hak yolcularig; Asil islam izindeydiler,
Onun yiice ahlakinin, dogrulugunu ve imantn 6rnegi idiler.

Su sade hakikat1 ortaya koymustur onlarin hiikiimdarhigs;
Krallik degil fakirliktir, gontil ehlinin saltanati.

Doguyu ve batiyt onlarin goriigleri terbiye etmistir,
Avrupa'nin karanlik ¢aginda onlarin akli yol gostermistir.

Bugiin bile Ispanya'lilar onlarin kaninin geligtirdigindendir,
Hos goniilli tath hareketli agik ve temiz kimselerdir.

Koylil kizin sarkis: sade ve yikicidir,

. Genglik devri goniil gemisi igin bir sel gibidir.

Ey Kurtuba'nin 6niinden akip giden Kebir Irmagi, kenarinda
senin,

(Ikbal diye) Biri oturmus rilyasim gormektedir bir bagka
devrin.

Istikbal heniiz mukadderat perdesi altinda gizlidir,
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Gozlerimin Oniinde onun seheri perdesizdir!

Eger fikirlerimin (izerinden perdeyi kaldirirsam gériilecektir,
Avrupa benim kahanetlerime tahammiil edemiyecektir.

Kendisinde devrim olmayan hayat 6liim demektir,
Milletlerin hayat: devrim ¢irpuuslaring gerektirir.

Kendini kontrol edebilen her millet hayatta kalabilir,
Kaza ve kader elinde keskin bir kili¢ gibidir.

Ciger kant olmadan her is eksik ve bozukuur,

Ciger kani olmadan sairlik de sevdalarin en bosudur.
Bal-i Cibril'den
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| LENIN ALLAH'IN HUZURUNDA
Ey yerde ve gokte varhigimin alametleri alan Allah.

Siiphesiz var olan, tek olan, ebedi olan Allah!

Degismekteydi daima filozoflarin akil teorileri,

Bu yiizden nasil anlayabilirdim varhgint, seni?

Suna inandim ki ister astrolog, ister biyolog olsun.

Yaratihisin ezeli nagmesinden, hepsi de birer yoksun!

Kilisenin hurafesi zannetigim ahiret giiniine,

Bugiin gordiigiim igin inaniyorum gozlerimle!

Biz gece ile glindiiz diigiimlerinde baglanmiy kullariz,

Sen asirlari ve zamanlar siisleyensin siiphesiz!

Filozoflanin kitaplarinda ¢ozemedikleri soruya, '

Deginmek istiyorum izin buyurulursa,

Gok kubbenin altinda yagadigim siirece;

Diken gibi kalbime batip durdu bu mesele.

Ruhun icinde fikirler iyice dalgalandiginda.

[nsan kendini alamiyor séylemekten agikca!
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Sormak istedigim; mabudu oldugun hangi insandir? -

Gok kubbenin altinda yasayan topraktan yaratilmig insan
midir? ’

Doguya hakim olan beyaz ’Avrupahiar,
Batiya hakim olan piril piril madenler

Avrupa'da ilim ve sanat ¢ok ilerlemistir,

Ama bu karanlik Avrupa hakikat ¢cesmesinden nasipsizdir.

Yapr giizellifi temizlik ve siis bakimindan,
Banka binalari ¢ok tistiindiir kiliselerden!..

Goriiniiste ticaret aslinda kumardir,

Birine kazang binlercesine oliimden daha acidir.

Bu ilim ve felsefe, bu hiikiimet ve demokrasiyle batililar,
Doguya esitlik dersi verip, kanlarim iciyorlar!

Nihayet doguda issizlik ¢iplaklik ayyaghk ve iflaslar artt1, -
Avrupa medeniyetinin yaptig1 bunlar az mudir, az m1?

Bir millet ilahi feyizden yoksun kalirsa yiikselisi maddede
kalir, i

Makine hakimiyeti ise kalbin en gaddar celladidir!
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Aletler insanlarin insanligint mahvediyor;

Zenginlerin paraya glivenmeleri ise, takdir ¢niinde hig kaliyor.

Diinyanin temelleri sarsilmaga baglamigtir,

Politakactlar artik oturmug kara kara diigiinmektedir.

Aksam iistii Avrupalinin ¢ehresinde goziiken kizillik nedendir?

(Sihhat ve karin toklugundan degil) Ya saraptan ya da
pudradandir! '

Allahim sen kadir ve adilsin ama senin diinyanda,

Isci kullarun vakitleri actlar icinde geciyor daimal!

Kapitalizmin gemisi ne zaman batacaktir?

Diinyan ¢ahisamin kargiliginin verilecegi giinii beklemektedir!..

- (Bu mars Lenin'in insanlarin durumunu Allah'a gikayet
edisinden sonra, meleklerin sikayeti tetkik ederek Allah'a arz
edislerini dile getirir?) ’

Akil hala gemsiz, ask hala yersiz, yurtsuz,

Ey ezeli yaratict Allahim, giizel yarattifin insan hala
kemalsiz.
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Allah'mm arzinda insanlar dindar, rind, zengin ve fakir diye
parcalanmiglar,

Senin  diinyanda bunlar hala zaman digimiinde
bogulmuslardir.

Zengin kullarin servetin sarhosu, fakir kullarin sefaletin
kurbani,

Zavalli fakirler hala ba§1b0§, igsiz, zenginler eglencededlrler
devamh.

Alimler, dindarlar, sanatkarlar, hepsi de nefislerinin
esiridirler, ‘

Insanlar1 sevmek biitiin zorluklar1 yenerdi ama o da herkeste
yoktur.

Hayatm cevheri a§kt1r agkin cevheri de benliktir.

Yazik, keskin bir kilig olan bu benlik heniiz kmmda
beklemektedir!..
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ALLAH'IN EMRI

(Melekler durumu Allah'a arzedince, Allah'in meleklere nasil
emir verdigi dile getirilmektedir.)

Ey melekler kalkiniz, benim diinyamin fakirlerini uyandiriniz,

Zenginlerin villalarin kapt ve duvarlarini sarsiniz..

Ezilen fakirlerin kanin1 yakin iman ile ateslendirin,

Ciliz ve zayifca serceleri kartallarla carpistiriniz!

Halkin kendi kendini idare etme zamani gelip ¢atmugtir,
Eskimis kohne devirlere ait ne bulursaniz yok ediniz.
Koylitye rizkini vermeyen her bagin,

Biitiin {iziim ¢ubuklarini yakiniz!

Neden yaratanlar yaratilan arasina perde gerilsin?

Kilise zorbalart papazlart kiliselerden ¢tkarimz!
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Hakka secdeler ruhsuz, putlara vgiiler ve tapinmalar asilsiz,

En iyisi haremin de puthanenin de lambalarint séndiiriiniiz!

Mermer yi1gimi ibadethanelerden bikkin ve hosnutsuzum,

Benim i¢in topraktan bir Kabe daha yapimiz!

Yeni Avrupa medeniyyetinin ruhu ve 6zii ayyagliktir;

Bunu yitkmak: i¢in gark sairine cezbeyi ve soz us@lini

Ogretiniz!

Bal-1 Cibril'den
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